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LA ENCRUCIJADA DE UNA EPOCA

Al promediar la década del 70, tal vez nunca como ahora —y nunca
ciertamente en la historia de PERSPECTIVAS— los problemas que nos es-
peran aparecieron con caracteristicas tan claramente mundiales o, si se
quiere, planetarias.

Una coyuntura muy especial, la crisis del petrdleo., nos permitié ver
al desnudo la estructura econdmica del planeta entero. Se nos entrd por
los ojos con qué mecanismos se generaba el desarrcllo y, consiguiente-
mente el subdesarmrollo. Y el temor generalizado en los paises ricos de
una nueva crisis como la del 30 muestra que se conocen los limites estruc-
turales de dichos mecanismos: desesperacion a nivel planetario.

Vimos también cémo, en el mundo llamado “libre”, el impacto de esa
crisis y de la inflacion consecuente, llevd de inmediato a buscar los
mecanismcs adecuados para descargar lo mas duro de sus efectos so-
bre los paises mdas pobres. Y cierto que ya estamos sufriendo en carne
propia la eficacia de tales mecanismos.

Expertos mundiales nos alertan sobre el hecho de que mientras pai-
ses productores de alimentos como los nuestros, no pueden venderlo —ni
consumirlos masivamente— se cierne sobre centenares de millones de
hombres la perspectiva de una muerte por hambre en los préoximos anos
Sabemos que el egoismo hecho estructura internacional no deja que los
alimentos crezcan en la medida del crecimiento de la poblacion. Y eso
hasta tal punto que la salida deseperada consiste en detener violentamen-
te esta ultima.

Hemos podido palpar también cémo, a medida que la crisis avan-
zaba sobre el planeta, se iba generando, como ultimo recurso para preser-
var la paz de los paises ricos, el instaurar regimenes dictatoriales en la
sufrida periferia de los imperios economicos. Nadie puede darse el lujo
de morirse de hambre democrdticamente. Y asi, con el pretexto de anti-
comunismo, se instalan incesantemente regimenes que tienen todos los
males caracteristicos del comunismo —en lo que a supresion de los de-
rechcs humanos se refiere— pero sin la menor intencion compensatoria
de igualar o acercar los exiremos de la riqueza y de la miseria.

Sabemos que se prueban armamentos aprovechando la ocasion de
guerras parciales como la de Vietnam o la del proximo Oriente. Y ello
aunque la humanidad camine por la cuerda floja de una distincion entre
guerras parciales y guerra total.

257



Nunca la significacién de la existencia planetaria ha estado tan en
crisis.

Sorpresivamente el afio 1974 ha sido un afio particularmente silencio-
so en lo que a la Iglesia se refiere. Léogicamente existen cristianos que se
prequntan y se angustian por este extrafio silencio. Sobre todo después
del compromiso conciliar de asumir “los gozos y las esperanzas, las tris-
tezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo” (G S 1) y de
“dialogar con ellos acerca de todos estos problemas” (G S 3).

Puestos a buscar hipétesis, una de ellas, la mdas negativa seria la
de presumir que, a pesar del Concilio, la Iglesia demasiado atada a mo-
ral, dogma y sacramentos intemporales, no ha hecho viva ain —en la
practica— la Teologia liberadora que le permitiria volcarse hacia proble-
mas que, hoy por hoy, la desconciertan y desbordan.

La otra, més positiva y esperanzadora, es que este silencio de la je-
rarquia supone una revaloracién cada vez mas nitida del papel central
de los laicos para llevar a cabo el compromiso contraido. Menos decla-
raciones oficiales, pues, pero mayor vitalidad para un didlogo que se
ha de efectuar a un nivel mds profundo y se ha de respaldar con un
estilo de vida colectivo. Lo que infirma esta segqunda hipétesis es que no
vemos una orientacién decidida de la pastoral jerdrquica por introducir
los problemas de que habldbamos como cuestionamiento decisivo de la
vida cristiana y de su mensaje.

Una tercera hipétesis seria la de que la Iglesia misma se ha dejado
envolver tanto en los mecanismos y presiones que suscitan los problemas
planetarios actuales que se ve forzada al silencio so pena de predicar un
nuevo nacimiento, de aventurarse por los caminos menos trillados dejan-
do mayor lugar, infinitamente mas lugar al Espiritu que la desinstale y la
lleve por la cruz a la resurreccion.

En todo caso, al promediar la década, se vislumbra mds claramente
que estamos en una encruciiada de la historia en la que la Iglesia no pue-
de renunciar a su mision evangelizadora.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO

[p]1°]



TEOLOGIA: MENSAJE Y PROCESO

Al leer el hermoso libro de José Luis Cara-
vias Vivir como Hermanos, surge, como to-
cado por un resorte, un problema que debe-
ria ser el mdas sencillo, pero que tal vez sea
uno de los mds complejos de la exégesis bi-
blica y de la teologia: el problema del len-
guaje pard comunicar la revelacién divina.

El libro estd destinado a una clase especial
de lectores: los campesinos de las Ligas
Agrarias y de la Tercera Orden Franciscana
en el Paraguay. Mds ain, se nos dice en la
presentacién que "este librito est&d hecho por
el campesinado paraguayo”. Quiere decir,
obviamente, que la ‘reflexién biblica” del
mismo campesinado es su autor bdsico. Y
que a esas reflexiones el autor final ha afa-
dido undciertc{ concatenacién y un cierto‘ es-
tilo que, como se percibe con claridad, trata
de mantenerse dentro de dos caracteristicas:
la de un lenguaje escrito, esto es, necssaria-
mente md&s pulido y continuo que el mero
lenguaje oral empleado en la reflexién mis-
ma, v la de un lenguaje llano, que exprese
con fidelidad lo reflexionado sin sublimarlo o
cambiarlo de nivel intelectual.

Por mds que estos términos deban repug-
nar a Caravias, siendo ‘reflexion biblica”, el
libro es necesariamente, por una parte, exé-
gesis —asto es, interpretacién— de la Biblia
y, por otra, teologia, o sea reflexidén sobre el
significado de la fe. Por eso justamente, por

tratarse de una exégesis y de una teologiq,
o N. de R. La continuacién del desarrollo del tema ‘Fe

y Politica” por el P. Juan Luis Segundo apareceri en
préxima entrega.

JUAN LUIS SEGUNDO

hechas desde un contexto cultural muy defi-
nido, el problema del estilo o del lengudje
aparece con claridad meridiana.

En efecto, gcémo "traducir” la Biblia para
que la intencién de sus autores de hablar de
acontecimientos reales con personas igual-
mente reales, se lleve a cabo? O, si se pre-
fiere, ya que existe un abismo enire diferen-
tes circunstancias y culturas, jcémo “aplicar”
la Biblia a lo que un campesino, pbr ejemplo,

vive, comprende y reflexiona frente a su pro-

pia realidad?

La manera mdas comun, y en apariencia la
unica sana, de enfrentar este problema seriq,
a primera vista, la bisqueda de la sencillez
en la comunicacién del texto escrito. Las tra-
ducciones de la Biblia, por ejemplo, han ido
uliimamente mds y mds lejos en este sen-
tido. Han dejado mds y mdas las formas pro-
nominales y verbales en desuso entre el pue-
blo (p.ej. el vosotros y sus correspondientes
verbales) para reducirse a las que realmente
la gente usa en la conversacién diaria. Han
tratado asimismo de substituir el nombre de
cosas, plantas y animales de la Palestina
biblica, no por sus equivalentes exactos (y,
por ende, raros en nuestra cultura y lengua-
je), sino por equivalentes "‘andlogos’, mas
familiares a los oidos, a la geografia vy a la
cultura locales. Han tratado de transformar la
sintaxis misma, ligando una frases con otras
por las conjunciones o modos de conjuncién
del lenguaje popular.

Pero, como veremos, todos estos esfuerzos
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encaminados a la sencillez no pueden obviar
—y a menudo acentuan— el hecho de que
no existe una forma y un contenido diferen-
ciables. En otras palabras, no es posible cam-
biar indefinidamente lo que llamamos “for-
ma’’ sin que se modifique a la larga el “con-
tenido’’ del mensaje. Ademds, lo que se dice
es soélo inteligible cuando se conoce, vy a
veces sdélo cuando se conoce en profundidad,
el contexto cultural e histérico, que varia con
cada pasaje de la Biblia.

De ahi en casos como éste, donde es ob-
vio que no es factible proporcionar al que
reflexiona este conocimiento contextual pro-
fundo, la tendencia, si no las traducciones,
por lo menos de la “reflexién” o “aplicacién”
biblicas, de buscar equivalentes en contextos
culturales muy diversos. Asi, por ejemplo, re-
firiéndose a la legislacidon mosaica, Caravias
intitula un pérrafo “Prohibicién del Capita-
lismo”.

iQué pensar de esta tendencia y, mdas alla
de ella, del problema teoldgico-cultural que
supone leer la Biblia hoy y reflexionar sobre
ella, sin pasar por un estudio de culturas
comparadas, lo que haria de la “reflexién bi-
blica” —vital para la Iglesia— un asunto de
especialistas y eruditos?

I

A lo primero a lo que tenemos que renun-
ciar en este plano es al extendido error de
que un mensaje verbal —oral o escrito—
vehicula tGnicamente lo que podriamos llamar
su contenido expreso. Tampoco se trata de
constatar que todo contenido expreso supone
ya muchos contenidos implicitos, sin los cua-
les seria ininteligible. No se empieza a ha-
blar definiendo cada palabra, ya que el
lenguaje supone para la mayoria de las pa-
labras contenidos ya conocidos y comparti-
dos entre los interlocutores. Ademds, no seria
posible definir cada palabra porque l&a tarea
seria infinitamente regresiva.

Pero lo implicito en el contenido de un
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mensaje pertenece ain al mismo nivel "“ho-
rizontal’ que el contenido expreso. Es como
la zona de éste que queda en la sombra. En
cambio, aqui estamos interesados en compro-
bar que todo mensaje real supone e incluye
uno o varios planos de comunicacién, que
vamos a llamar metalenguaje, esto es, len-
guaje agregado. AUn mds, se ftrata hasta
cierto punto de un lenguaje superior al que
contienen las meras palabras, ya que, me-
diante él, determinamos qué significacién de-
bemos darle a esas mismas palabras habi-
tuales. Y esto, que parece complicado, es,
en realidad, lo mds comin y cotidiano, y
hasta los nifios aprenden a detectar tales
metamensajes en cualquier conversacién. Y
aun a veces antes de poder comprender el
mensaje mismo o la conversacidn.

Para poner un ejemplo, usemos un chiste
conocido. Una pareja de ancianos se han
quedado totalmente sordos y se comunican
escribiendo mensajes en pequefias pizarras.
Luego de una larga discusiéon sobre un tema
cualquiera, el marido, usando letras que lle-
naban totalmente su pizarra, escribié “no”.
A lo que respondié su esposa en la suya:
“ino me grites!”

De manera que el mero tamafio de las le-
tras dibujadas a mano era un mensaje di-
ferente y superpuesto al que la palabra '‘no”
significaba de por si para ambos. Y que de-
terminaba cémo habia que entender en este
caso tal palabra. La esposa ca_pt6 perfecta-
mente el metamensaje. Este, ademds, no es-
taba implicito sino explicito, pero en otro pla-
no del lenguaje vehiculado concretamente
por el tamafio de las letras dibujadas.

Es evidente que el lenguaje oral brinda
mds oportunidades para este metalenguaje
que el escrito y, sobre todo, que el impreso.
Estd, en efecto, el tono de voz, su volumen,
la velocidad de la diccidén, los gestos suma-
mente diversificados que acompaiian la voz,
etc. Pero aun cuando la letra impresa filtra
negativamente algunos de esos metamensa-
jes (como los gestos o el tono de voz), toda-
via introducimos un copioso metalenguaje
mediante mayuisculas, bastardillas, margina-
cidén, subrayados y por otros medios mucho



mas finos y sofisticados. Podemos leer sola-
mente la version escrita ¢ impresa de una
grabacién, y, no obstante, mediante la estruc-
tura y concatenacién de las frases, mediante
el uso de un cierto vocabulario reservado a
determinadas ocasiones o estados de alma,
etc., determinar, con muchas posibilidades de
acierto, si la persona que pronuncid esas pa-
labras estaba enojada o serena, enunciaba
cosas tedricas o planes practicos, contaba un
acontecimiento ficticio o uno real, tenia inten-
ciones ‘'poéticas” o “pragmdticas”, y muchas
cosas mds, amén de haber captado el “con-
tenido” obvio del mensaje vehiculado por las
palabras.

Toda esta informacién suplementaria que
adquirimos siempre, y que podriamos llamar
metainformacién, nos es de vital importancia
en nuestras relaciones con las demds perso-
nas. Quien no percibe esta metainformacion,
por la causa que seq, cae continuamente en
gaffes, no entiende correctamente las invita-
ciones que se le hacen o las érdenes que se
le dan, carece del sentido del humor y ma-
nifiesta otros muchos —y a veces graves—
desajustes en su conducta relacional.

Volvamos a la Biblia. Por m&ds que para
nosotros se trate de un mensaje escrito, ya
hemos visto que aun este tipo de mensajes
llevan consigo innumerables meta-mensajes
vehiculados por los numerosos instrumentos
del lenguaje humano. Tenemos, ademds, que
comprender que la multitud de éstos no de-
pende sdlo de la riqueza intrinseca de los
medios significativos, sino de su . multiplica-
cién por la riqueza de los contextos con los
que se relacionan significativamente.

Tomemos un ejemplo biblico. En cierta oca-
sién, unc de los profetas de Israel dio al
pueblo un mensaje que podria reducirse o
esta frase: “matad al rey”. Se dird que una
sola frase constituye un poderoso filtro y que
gron parte de los metamensajes se pierden
de esa manera. Es cierto, pero, no obstante
podrd aln valer como ejemplo.

Supongamos, pues, una persona de hoy
escuchando esa frase. De entrada podemos
ya decir que la frase no la alarmard dema-
siado. En efecto, tal cual estd, ya va acom-

paiiacda de un meta-mensaje importante: el
uso del vosotros, lo que la ubica inmediata-
mente en un plano “literario” para nuestro
oldo acostumbrado a los matices, y le hace
perder toda posibilidad de aludir a un com-
plot real, donde la frase se convertiria en
"maten al rey”. De ahi que no sea nada
anodino o inocente cambiar el vosotros por
el ustedes en una traduccién. Quiero decir
que no es un mero asunto de sencillez. ""Ma-
ten al rey’ es muy diferente, metalingiisti-
camente, de "matad al rey”. Y esto, prescin-
diendo de si el idioma que usaba el profeta
en cuestion permitia o no tales diferencias.

Por otra parte, y como ejemplo de los me-
tamensajes relacionados con el contexto, el
hecho mismo de que se mencione una accién
con respecto a un rey, precisamente alli don-
de no existe tal tipo de autoridad civil, hace
que percibamos de manera inmediata, hoy
y aqul, que no se nos llama a ninguna ac-
cién politica. En otras palabras, percibimos
inconscientemente que el ienguaje es poético
o que, en todo caso, no nos concierne porque
se tratard a lo sumo de matar al rey de un
pais que no es el nuestro. Y esto tal vez en
contra del metamensaje que el profeta en
cuestién intentaba hacer pasar.

Quizds un intento por actualizar, pcr ftra-
ducir mds fielmente a los oidos modernos
no solo el mensaje, sino el metamensaje co-
rrecto del profeta, nos llevara a modificar ain
mas la frase y a traducirla por "maten al
presidente”. En efecto, asi de alarmante de-
bié sonar a los oidos de los israelitas que
escuchaban al profeta el mensaje de éste.

" Pero, aun asi, nosotros leemos la Biblia. Y
ese contexto de lectura envia metamensajes.
Recordemos, a modo de ejemplo, que una
frase parecida se pronuncia en la obra de
teatro Macbeth: "'maten al rey”. Y que el rey
era y sigue siendo un personaje politico pa-
ra Inglaterra que asistia y asiste a la repre-
sentacion de la obra. No obstante, a ningun
agente policial presente en la sala se le ocu-
rriria llevar preso al actor que pronuncia ta-
les palabras. ¢Por qué? Porque del contexto
en que se pronuncian surge un metamensaje
que dice sin palabras algo asi como “esto es
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taatro”. El escenario recortado por telones vy
bambalinas que todo el mundo reconoce por
tales, la presencia del publico y su disposi-
cion espacial, el hdbito cultural, todo eso y
muchas cosas mdas hacen que la misma fra-
se indique algo totalmente diferente que si
tuera susurrada en un cuarto privado por
cuatro o cinco individuos vestidos corriente-
mente.

Ahora bien, asi como existen convenciones
que permiten situar el mensaje dentrc de lo
teatral —y quitarle con ello un realismo in-
mediato y pragmatico— asi las convenciones
que rodean la lectura de la Biblia en el tem-
plo o aun fuera de él, permiten situar el
mensaje dentro - de lo ‘religioso’, esto es,
dadas nuestras convenciones culturales, qui-
tarle a una frase terrible como la que anali-
zamos toda su urgencia concreta real. Ello
constituye, sin duda, un agudo prcblema pas-
toral, pero no podemos tratarlo aqui. Lo cons-
tatamos, nada mds.

Lo que aqul interesa es preguntarnos:
‘cuando se ftrata de reflexiéon biblica hecha,
por ejemplo, por campesinos, jqué metamen-
sajes son percibidos junto al —y afectando
al— mensaje biblico leido u oido?

Y cabe preguntar, antes que nada: jpor
qué interesa la cuestidon anterior? Una prime-
ra respuesta seria que,a pesar de su literalis-
mo reducido a ciertos pasajes que le intere-
san, la tendencia eclesial conservadora est&
empefiada en que el mensaje biblico en ge-
neral lleve como metamensaje genérico la
etiqueta conocida “in illo tempore...”, en
aquel tiempo... En ofras palabras, que se
lo oiga o se lo lea como algo aitamente abs-
tracto o, si se prefiere, sin relacidén vital con
las concretas realidades contempordneas.

No es extrano, pues, que el libro de José
Luis Caravias, siendo, como es, casi una se-
leccion de citas biblicas, brevisimamente pa-
rafraseadas o explicadas, y copiladas por
temas, aprehensiones eclesidsticas
cuando usa, por ejemplo, para sintetizar Ex.
5.5-19, la siguiente frase: ''Cuando dalguna
vez comienza a nacer entre ellos un poco de
esperanza y de concientizacion, el gobierno
les aprieta hasta reventarlos de trabajo, de

suscite

nno
PR

forma que no tuvieran ni tiempo para pensar
en su liberacién” (p.32) (1).

Pocas veces se dard un ejemplo mds claro
que éste del problema que estudiamos. No
se puede decir que la sintesis falsee lo que
el relato biblico dice que sucedid. No se
puede decir tampoco que sea una generali-
zacién indebida, en primer lugar, porque re-
lata un hecho y no es, por lo tanto, una ge-
neralizacién de nada y, en segundo lugar,
porque aunque fuera tal, generalizar deberia
ser el primer elemento que aparecia en la
reflexién del israelita sobre el relato biblico.
Sin embargo, basta leer la frase para sentir
algo extrano, algo no frecuente ni en las tra-
ducciones ni en las reflexiones biblicas edi-
tadas. Concientizacién, gobierno, reventar a
alguien de trabajo, no tener tiempo de pen-
sar... todo eso estd en el texto biblico, a
veces con palabras diferentes (porque no se
han querido emplear éstas), pero estd. Sdlo
que el metamensaje es diferente del habitual.
No por falsedad, sino por fidelidad. Pero se
trata de una fidelidad alarmante. Tal vez
rorque ya no se percibe metalinglisticamen-
te si esa reflexion es "biblica” o el juicio
espontdneo de un grupo actual omnte sucesos
politicos contempordneos.

Sin embargo, puede ser atin teoldgicamen-
te mds significativa esta frase, traduccién en
parte de Lc. 1,26-27: "Maria, una chica de
un pueblito perdido llamado Nazaret, perte-
nece también a esta larga serie de ‘los po-
bres del Senor’, que esperan en silencio la
liberacién de Israel” (p. 79).

No sé si el lector percibe igual que yo la
notable diferencia metalinglistica entre la
primera parte de la frase —la que precede
al verbo— y la segunda. Por de pronto, la
segunda parte pertenece al estilo clasico de
la reflexién exegética o teoldgica. No cabe

(1) Otro ejemplo: ‘‘Las nueve primeras °‘plagas’ se pue-
den considerar como medidas de fuerza no violenta.
Presiones liberadoras, ante las que los ministros del
Faradén aconsejan aflojar un poco la presion opre-
sora ‘para evitar algo peor para Egipto’. Es un re-
curzo de los gobiernos explotadores para apaciguar

enganar al pueblo. Asi pueden volver enseguida a
tomar las riendas del poder con mas fuerza que
antes. Los poderosos no ceden fAcilmente. Son cie-
gos y duros de corazén. Siempre dispuestc_)s a aho-
gar en sangre cualquier intento de liberacién popu-
lar. No son capaces de entender los deseos del pue-
blo, ni lo que significan las plagas de la miserin”
(p. 39).



on el lenguaje cotidiano de la gente. En cami-
bic, s1 que cabe la primera, donde la Virgen
Mariax - inconscientemente he escrito virgen
con mayuscula = metamensaje--- es una
“chica”, y Nazaret, un “pueblito perdido”.
‘No se atacard asi el contexto reverencial
—-metalingliistico— con que debemos leer la
Biblia, es decir, la revelacion de Dios sobre
lo sagrado? ¢No se hace asi vulgar lo que
Dios ha revelado como excepcional? ¢No se
“horizontaliza” y desacraliza asi la Biblia?
Es interesante constatar a este respecto que
en algun idioma, como el francés por ejem-
plo, se ha llegado a desviar palabras de su
uso cotidiano para que traduzcan un nivel
sagrado, ccrrespondiente a su uso biblico.
Asi la altima “cena” se ha de traducir no por
el vulgar diner, sino con una palabra usada
ontes vulgarmente, pero ahora reservada al
uso sagrado, céne. El hombre de la calle,
usa para “pastor’’ el término berger: pero pa-
ra el biblico Buen Pastor emplea el desusado
y sacralizante pasteur. Y para designor al
buen "ladrén”, hay que renunciar a un tér-
mino comun como brigand, para usar la pa-
labra anticuada, pero sacral, de larron. ..
No cobe duda, desde el punto de vista
teoldgico y pastoral, que el mensaje biblico
se ve asi deformado, aunque el "‘contenido”
permanezca el mismo. Las consonancias me-
talingliisticas, tan decisivas, se han perdido.
Hay aqui un conflicto inevitable por el
momento entre el comin de las autoridades
eclesiasticas, con su inconfundible estilo de
vida y de palabra —se deberia decir, su
metalingiiistica— y la exactitud que buscan
el exégeta y el pastoralista, tal vez mds ain
que el tedlogo corriente. Las autoridades se
sienten hondamente amenazadas si la ""Som-
tisima Virgen Maria” aparece de pronto co-
mo una ‘‘chica”. No obstante, ése era el me-
tamensaje que acompaiiaba al mensaje del
Nuevo Testamento, en la medida en que la
ciencia puede reconstruirlo. Abramos, si no,
el primer diccionario biblico catdlico a mano,
el de John L. McKenzie S.]., por ejemplo, y
encontraremos: 'Socialmente [referencia al
contexto y a su importancia para determinar
el ‘meétamensajel la virgen es la hija no ca-

sada que estd aun bajo el poder del padre.
El uso comin de la palabra hebrea betulah
v de la palabra griega parthenos no siempre
acentian la integridad fisica de la mujer,
sino designan que no estd casada... En el
lenguaje actual la palabra es a menudo el
equivalente del inglés gqirl [espaniol chical”
(Dictionary of the Bible. pp. 913-914).

Es interesante constatar, no obstante esto,
el cierto temor reverencial que impide ser
hasta cientifico en esta materia. La versién
(protestante) que va mds lejos en la tenden-
cia de devolverle al Nuevo Testamento la
sencillez y actualidad originales, la llomada
Dios llega al hombre, no osa aqui semejante
desacraiizacién lingiiistica, y traduce, en lu-
gar de "una virgen'” (Biblia de Jerusalén),
“una mujer virgen”, con lo cual, una vez
mas, de acuerdo con la exégesis mds cuida-
dosa, ¢l metamensaje vehiculado por la tra-
duccién no se ajusta al original (2).

Igualmente, el afiadir “perdido” ol “pue-
blito de Nazaret’ corresponde a toda la teo-
logia del Antiguo Testamento que vehiculaba
siempre de mil maneras al hablar de Galileq,
ia nocién de algo que habia perdido la ca-
lidod de auténticamente israelita y yavista,
v formaba una especie de frontera indecisa
entre Israel y los paganos (p. ej., Is. 8,23).

Los ejemplos aqui aducidos no tienen co-
mo objeto abogar por una tarea imposible:
la de traducir la Biblia de tal manera que
caun metalinglisticamente pase de ella al
hombre actual lo que pasaba al contempo-
raneo de los textos redactados.

Tampoco, como se verd, pretenden justi-
ficar sin mas otros acercamientos metalin-
guisticos del libro de Caravias (3).

Lo que si conviene dejar bien sentado es
que el lenguaje biblico tuvo una expiosivi-

(2) No depende de que Maria sea llamada ‘“‘virgen" o
‘“‘chica’” en el comienzo del relato de la Anunciacién.
el dogma de su virginidad, ni éste se hubiera esta-
blecido sobre base tan débil. En el relato de Lucas.
la virginidad se afirma, tanto por parte de Maria
como del Angel, en los vers. 34-35. ’

(3) Hablando de Amoéds y citando Am. 7,10, concluye Ca-
ravias que Amods ‘“es acusado de meterse en poli-
tica. Y como consecuencia es deportado del pafs”.
(p. 59). La *“traduccion” es ciertamente ingeniosa y
probablemente util. Sé6lo que, a largo plazo, escon-
de el hecho de que siempre se reconocié en Israe!l
el derecho de los profetas a !'meterse en politica”.
Lo que Israel no quiso aceptar fue que en nom.hr:
de Dios se hicieran vaticinios sobre su propia triina.
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dad, una concrecién, una adaptacién a las
expectativas y a las opciones histéricas de
Israel y de la Iglesia primitiva, que hoy no
podemos resuscitar sino en muy exigua
parte.

Es sintomdtico que, cuando logramos algo
de esto, el conservadorismo eclesidstico se
alarme de ese mordiente, que considere ca-
tastréfico y sumamente comprometedor el que
las palabras de los profetas wvuelvan a fus-
tigar cosas y actitudes actuales y personas
con nombre y apellido entre nosotros, que
considere con alergia o franca repugnancia el
que Jesis vuelva a sembrar divisién entre los
grupos religiosos o ‘‘cristianos’’ que frecuen-
tan el mismo templo. En una palabra, que
tengan que disculparse ante los poderosos
por la audacia critica de las propias Escri-
turas. ..

I

Pero el problema que surge aqui es mucho
mds hondo que el sefialado por la reaccién
conservadora.

En primer lugar, el que la Biblia recupere,
en pro de una reflexién encarnada y com-
prometida, sus acordes metalingiijsticos, no
es obra de cualquiera. Quisiera dejar bien
claro que no creo que una mera lectura de
la Biblia en cualquier versidn moderna, pue-
da inspirar esa reflexién de grupos campesi-
nos que aparece en el libro de Caravias, pa-
ra no poner mds que un ejemplo que tendria
pleno vigor en cualquier clase social.

Quisiera expresar con toda claridad y sim-
patia que, a mi juicio, los campesinos han
reflexionado sobre una Biblia traducida por
Caravias o0 sus compaiieros. Y por traduccién
entiendo, aparte de la misma traduccién en
sentido estricto, recopilacién, seleccién, bus-
queda de equivalentes culturales, etc. Esto
no es ninguna dacusacion, pero si un proble-
ma: el del mediador lingliistico o, si se quie-
re, metalingiiistico.
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Notemos, por de pronto, algo que salta «
la vista en el libro de Caravias: se trata de
traducir toda la Biblia « estos campesinos
concretos. Decimos toda la Biblia porque, en
realidad, los textos que alli se sacan a co-
lacién provienen practicamente de todos log
libros del Antiguo y Nuevo Testamento.

Y iqué tiene ello de particularmente difi-
cil? El que, como el mismo Caravias sefiala,
la Biblia procede de “una larga historia de
dos mil afios de aprendizaje de la humani-
dad” (p.108). Y es imposible traducir un pro-
ceso en un mensaje unico, en una orienta-
cién univoca, por mds que ésta llene ciento
cincuenta pdaginas.

Esta imposibilidad resalta en el libro de
Caravias, precisamente en un quemar etapas
biblicas para que el mensaje divino suscite
la reflexién de determinados oyentes en una
situacién concreta, la del campesinado para-
guayo de hoy. Es obvio, por ejemplo, que en
las capas mas antiguas de la Biblia, el pro-
blema de la idolatria o, si se quiere para ser
mas preciso, del sincretismo religioso, en lo
que toca al dominio de la naturaleza y a la
manipulacién (ciencia) de lo que en ella pro-
duce “el bien y el mal”, fue la preocupacién
decisiva. El primer pecado de la humanidad
fue precisamente, en la intencién del autor
biblico, un pecado de sincretismo religioso.

Sélo resuelto este problema, lo que supuso
siglos, va apareciendo en el horizonte de Is-
rael una preocupacién moral conectada ccn
el culto practico a Yavé y con el guardar su
alianza exclusiva. Hasta el punto de que los
primeros decdlogos parezcan dar mayor im-
portancia temdtica al problema de la fideli-
dad cuiltica a Yavé y exclusién de la idola-
tria, vy que la moral que rige las relaciones
justas y correctas entre personas aparezcan
alli casi como un corolario del rechazo de la
idolatria. Por otro lado, es muy claro que las
personas que alli aparecen obligadas a guar-
dar esa ley moral no se presentan como sim-
ples personas humanas, sino como miembros
del pueblo exclusivo de Yavé y sélo en cuan-
to tales tienen o asumen tales deberes mo-
rales. _

Pasaron otra vez siglos hasta que, a par-



tir del Segundo Isaias, la moral y sus pre-
ceptos se desprenden del tema de la idola-
fria y se relacionan con la actitud debida
hacia el Creador por parte de la creaturq,
como el deber-ser hacia la trascendencia ab-
soluta, que no puede sino querer justicia y
amor.

Y otra vez volvieron a pasar siglos para
que, en una sintesis nueva y audaz, San Pa-
blo, sobre todo en los primeros capitulos de
la Carta a los Romanos, vuelva a unir egois-
mo e idolatria pero, esta vez, invirtiendo el
orden de precedencia. Asi quedaba explicada
la anomalia de que Jesiis hubiera llamado
"idblatras” (o, en lenguaje biblico, "adulte-
ros’) a hombres ortodoxos, pero de corazén
insensible para identificar la obra de Dios
en la ayuda prestada a los hermanos, y de
que hubiera dejado como tUnico mandamien-
to el amor, sin hacer mencién expresa de la
adoracién del tnico Dios.

Ahora bien, si queremos leer toda la Biblia
desde este ultimo punto de vista, ;qué va a
ocurrir? Que vamos a “telescopar’ las etapas
anteriores, reduciéndolas a la Gltima. Lo cual
supone, enire otras cosas, minimizar el valer
educativo del paso por los problemas del
sincretismo, de la idolatria, del legalismo.

Este es, incuestionablemente, el método
empleado por Caravias en su "lectura” de la
Biblia. Asi, el titulo para designar el capitulo
que ha de tratar de ese primer pecado de
sincretismo mdgico que es el drama del Edén,
es éste: "Triunfa el egoismo”, titulo, por otra
parte, que ha de confrontarse con el general
"Vivir como hermancs”. La interpretacion del
pecado de Addén es correcta, pero sbélo de
acuerdo a un determinado estadio biblico: el
de Pablo. Incorrecta, de acuerdo a la inten-
cién del propio autor del tercer capitulo del
Génesis, o sea el Yavista. La Biblia pierde
asi su naturaleza de proceso para volverse
un mensagje.

Una vez mdas, la critica conservadora no
dejar&d de acusar este método de '‘sociologis-
‘mo"”, de desnaturalizacién "horizontalista” de
la revelacidén. Y esto parece pulular hoy dia
en América Latina, sobre todo a partir de la
llamada Teologia de la Liberacién, y de Me-

dellin. En otras palabras, todo lo referido a
Dios por la Biblia, se lo trasladaria asi al
terreno de las relaciones humanas y espe-
cialmente al de las sociales. De ahi el tér-
mino de "sociologismo”.

Para nosotros, el problema es muy diferen-
te. El aducido sociologismo constituye una
auténtica interpretacién del mensaje biblico
en un periodo determinado del proceso edu-
cativo que es la Biblia en su totalidad. No
es un error: es un descubrimiento. Lo que
ocurre es que retrotraer ese descubrimiento,
sin anunciar que se lo hace y a qué precio,
es reducir un proceso educativo a una infor-
macién instanténea.

Se dird: gqué mal puede haber en ello?
¢No se trata del estadio mds avanzado de
la educacién divina? Y si con ello los cam-
pesinos paraguayos, para seguir con el ejem-
plo, adquieren un elemernto que es, por una
parte, liberador y, por otra, indudablemente
cristiano y biblico? ¢Puede tener importancia,
que no sea académica, el que lo encuentren
—o reflexionen sobre él— en el texto biblico
donde, formalmente hablando, no se en-
cuentra?

Yo diria que, desde el mismo punto de
vista de la liberacién, el uso indiscriminado
de este método tiene, a largo plazo, un doble
peligro, que podria resumirse en la manipu-
lacion de los mensajes biblicos.

Expliquémosnos. Un uso de la Biblia en el
que ésta aparecs concreta y continuamente
volcada hacia lo que una persona o grupo
—en este caso campesinos en tal situacidn
socio-politica— entienden que debe ser su
liberacién, hace que el mensaje biblico se
asocie inconscientemente con el metamensaje
que procede de la situacién del grupo y que
podria resumirse asi: ‘esto es liberador para
nosotros”’. Y ello en un sentido muy inme-
diato que lleva a reflexionar a fin de descu-
brir en el mensaje leido u oido no exacta-
mente lo que el mensaje dice, sino cdmo es
liberador para nosotros.

Se obvia asi el hacho doloroso, pero cierto
y familiar para cualquier lector de la Bibliq,
de que muchos pasajes de ésta no son libe-
radores, por lo menos de manera inmediata.
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En otras palabras, que no proporcionardn un
aumento de libartad a cualquier grupo en
cualquier situacién. No me refiero sdlo al An-
tiguo Testamento sino aun al Nuevo y, por
supuesto, a los mismos Evangelios. El mismo
Caravias légicamente lo concede cuando
afirma: “Si nosotros hablamos de la libertad
que nos vino a trasr Cristo, pero no conoce-
mos a Moisés y los profetas, corremos el pe-
ligro de desfigurar el pensamiento de Cristo”
(p.92). _

La aplicacion de un proceso a un momento
es, pues, siempre, por mejores intenciones
que se tengan, una manipulacion, En este
caso se manipula el mensaje biblico, aun con
intenciones liberadoras. En otros términos, la
reflexion sobre la Biblia se hace desde un
punto de vista situado y proporcionado por
el que la traduce, la explica o fija los “equi-
valentes” en la situacién actual. Y ello es
asi, aun cuando el propio grupo que refle-
xiona aprenda esa manipulacién y la haga
por su cuenta y riesgo.

No siento dificultad alguna en hablar de
manipulacidén, como si existiera un uso "ino-
cente” del mensaje biblico. Como si fuera
mds seguro leerlo, por éjemplo, en inglés,
donde podemos —si no poseemos familiar-
mente la lengua— dejar caer varios elemen-
tos metalingiiisticos que acompafian y actua-
lizan toda traduccidn al castellano actual.
Pasa aqui como con las ideologias. No hay
pensamiento ideolégicamente neutro. Pero
una ideologia absorbida inconscientemente a
taiz de una manipulacién, se convierte, a
mdas o menos largo plazo, en un elemento
conservador. Sélo un continuo proceso des-
ideologizador es, al fin de cuentas, liberador.
Lo cual supondria, en nuestro caso, pasar ne-
cesariamente por la experiencia, en un pro-
ceso, de que hay que tener en cuenta en la
reflexidn elementos cuyo carécter liberador
no es obvio, v que toda ‘“seleccion” hecha
desde un punto de vista liberador, concreta-
mente situado hoy y aqui, rechazaria.

Lo que interesa, pues, no es el que no
exista “én ningln momento manipulacién del
mensaje biblico o, por mejor decir, de los
metamensajes que lo acompafian. Toda edu-
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cacién obra por seleccién de datos, es decir,

por manipulacién. Lo 1mportante es que el
poder de mcmlpular pase POr un Proceso que
lo haga, primero, ser consc1ente- luego, ser
gyggo, Y, hnalmente, | proplo del educcmdo
Los datos que personcdmente tengo me per-
miten suponer que asi sucede con la refle-
xién biblica vivida por el campesinado pa-
ragucryo.

Pero aqui estamos frente a un libro. Y la
manipulacién no se hace en él de manera
abierta. No parece ser consciente de si mis-
ma, en algunos momentos por lo menos. De
ahi que no sea de extrafiar si su afdn de
traducir la Biblia a la liberacién campesing,
se convierte en un paraddiico literalizmo. Y,
tomo afirma con razén James Cone, todo li-
teralismo es, a la larga, conservador.

Tomemos un ejemplo. Ya hemos dicho que,
hablando de la legislacién mosaica, Caravias
intitula uno de los pdarrafos: “Prohibiciéon del
capitalismo”. El argumento, lo encuentra en
la prohibicién, tanto del Levitico como del
Deuteronomio, de practicar la usura, esto es,
para la época, de prestar dinero a interés.

En realidad, el préstamo de dinero a inte-
rés no constituye por si mismo ni el origen ni
la esencia del capitalismo. Si, en primer lu-
gar, una divisidén del trabajo que favorece a
unos sobre otros es el verdadero origen de
lo que hoy llamamos capitalismo, no parece
que la Biblia haya encontrado solucién algu-
na para tal problema. Y si, en segundo lu-
gar, el prestar (bienes de produccién o capi-
tal) a interés fuera la esencia del capitalismo,
la Biblia no lo prohibiria sino sdlo bajo una
forma, ya que admite el alquiler de personas
y cosas y squé es el alquiler, sino bienes
de capital por los que se cobra interés?

El dnico expediente que la Biblia encuen-
tra para luchar contra el incipiente "capita-
lismo"” de Israel es, amén de exhortaciones
morales, la promulgacién de un afio jubilar
en que, una vez cada 50 afios (jcasi dos ge-
neraciones!), quienes se han vendido a si
mismos como esclavos a causa de sus deu-
das (!) recobrardn su libertad, y la propiedad
de la tierra se repartird de nuevo por igual
entre todos. Dicho de otra manera, se trata



de un capitalismo con mecanismos correcti-
vos, o sea lo que hoy llamamos un neocapi-
talismo. ..

Fl ejemplo muesira que si se manipula la
Biblia para hacerle decir a un texto, en tér-
minos actuales, que estd prohibido el capi-
talismo, se corre el peligro de que quien sdlo
se atenga a los textos citados y a otros veci-
nos o paralelos, llegque a la conclusién —con-
servadora— de que la Biblia no ofrece mo-
delo alguno socialista y presenta como ideal
un neocapitalismo.

M-1 1mpreS1on es que la Bibliq, tomada co-
mq_ proceso, Yy no como mensaje tradu01ble
H&“aqﬁl, lleva ciertamente «a buscar formas
socmhstas de convivencia social. Pero nin-
gin texto biblico puede ser aducido como
argumento de ello. Y toda manipulacién de
textos es peligrosa y traicionera porque cada
texto estd pensado en un contexto determina-
do y cuanto mayor sea la fidelidad en re-
flejar ese contexto, aunque sea ‘'traducido”,
tanto serd mayor la fuerza que nos llevard a
soluciones pasadas. Y aunque es cierto que
una vuelta al pasado puede a veces ser sa-
na y liberadora, en muchisimos casos, al no
tener en cuenta posibilidades inéditas de hoy,
se volverd conservadora.

Otro ejemplo. Caravias identifica a los
saduceos con la clase media alta o simple-
mente alta en el tiempo de Cristo. A los fa-
riseos, con la clase media. Hasta aqui vamos
bien. La dificultad comienza con los zelotes,
a quienes no ubica en el abanico de clases
sociales, tal vez porque deberia decir que
pertenecian a las clases bajas, y el hecho
de que Jesis no haya tomado partido por
ellos dificulta el argumento. Finalmente, se-
parados de los zelotes, aparecen los pobres,
pero el argumento se desliza de la pobreza
econdmica y de la clase social a la calidad
espiritual, vy se dice de ellos que “sabian
bien que no vendria el Reino de Dios por el
camino de los poderosos” (p.104). Siguiendo
en esta linea resulta dificil explicar por qué
esos mismos pobres quieren hacer a Jesus
Rey, esto es, poderoso, cémo son rechazados
en sus pretensiones y cémo Jesus, finalmente,
queda reducido a un pequefiisimo grupo de

adherentes sin representacién de clase algu-
na social en términos cuantitativos. Una vez
mads, la Biblia y aun el Evangelio pueden ser
muy ricos en orientarnos en cuanto a la lu-
cha de clases, pero ciertamente no lo hardn
por la via de una “traduccién” mds o menos
literal de algunos textos o pasajes (4). Es el
proceso entero de la revelacién el que nos
ilumina, y ese proceso, misteriosamente, pa-
sa tanto por periodos que podriamos llamar
de lucha viclenta de clase como por perio-
dos en que parece olvidarse este problema
en pro de elucubraciones mds espirituales o
individuales.

Algo semejante ocurre cuando se trata de
“"traducir” la situacién social de Jestis mismo.
Se dice de él, con justicia literal, que ‘‘nacid
en la Ultima miseria”. Habria que afiadir,
enmrpero, que, desgraciadamente para el ar:
gumento, no vivié luego “en la Gltima mise-
‘ria”. Todo un parrafo del libro de Caravias
describe mdas adelante la vida de Jestis como
la de un pobre campesino. “A él también se
le quedaria helada en las manos la paga de
un salario de hambre” (pp.82-83).

Prescindiendo de que, aun tomando literal-
mente el relato de Lucas, la "Gltima miseria”
no la conocid Jesis por su propia experiencia
humana, resulta sobre todo peligroso, en
términos de liberacién, limitar la '“pobreza”
de Jesus al status de un artesano rural, dado
que su condicién de persona que (en la an-
tigiedad) sabia leer y que posela sus propios
utiles de trabajo y la libre disposicién de sus
movimientos, hace de él casi un privilegiado
o, por lo menos, un representante de una
minoria en un Imperio Romano en que la
mayoria estaba compuesta de esclavos. ;Qué

(4) El uso de este tema de las ‘‘clases socinles” tiene tal
vez tantos inconverientes como ventajas. Quizés s~na
cierta la afirmacién de la p. 48: “Parece interesa:-

te detenernos a esiudiar una serie de normas aun
da Moisés para que socialmente los israelitas se man-
tengan siempre como hermanos, cin difcroneis oOn

clases sociales”. En cambio, el defecio sefialado se
muestra mas claramente en la afirmacién de la p.
80 sobre Maria: En su ‘canto de pobreza' esti el
gran deseo de nivelar las desmualdwdoq sociules pa-
ra poder vivir como hermanos”. Ir6nicamente, los
versiculos aludidos del Mm'..‘vzncat, na cu . us o
parecen suspirar por una revancha y, como corres-
ponden a otras etapas del Antiguo Testamento, pa-
recen, si podemos emplear la ‘“traduccién”, mas mar-
xistas que cristianos: “Derribé a los potentados de
sus tronos y exalté a los humildes, A los hambrien-
tes colmd de bienes y despidiéd a los ricos sin na-
da'. Peligros del literalismo.
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argumento liberador sacar, entonces, del sta-
tus social de Jesus?

"No se piense que no tomamos en serio un
cuidadoso y alentador ejemplo por acercar
al pueblo las realidades biblicas. Nuestro
problema es saber hasta qué punto ese acer-
camiento asi manipulado, por bien orientado
que esté, puede reemplazar el proceso educa-
cional, mucho mdas complejo, y donde la edu-
cacién consiste muchas veces en descubrir,
dentro de esa complejidad casi contradicto-
ria, el hilo de la orientacién liberadora, nada
claro en la sucesién de los textos.

Un ulimo ejemplo podria constituirlo una
"traduccién” caracteristica: “"La mansedumbre
cristiana es lo que hoy llamamos la no wvio-
lencia activa” (p.97). Por supuesto que no es
facil traducir al castellano "‘bienaventurados
los mansos’ sobre todo en ambientes donde
practicamente el Unico valor que se atribuye
a la mansedumbre se sitha al nivel de los
animales domésticos. Pero, una vez mds, si
para entender a Cristo es menester pasar,
como dice el mismo Caravias, por Moisés vy
los' profetas, es interesante observar que la
Biblia atribuye nada menos que al fogoso y
violento Moisés esa misma caracteristica de
la mansedumbre en grado superlativo (Num.
12,3) A menos, pues, de ver en Jestis una
seria correccién del espiritu de Moisés, pue-
de parecer conservadora la identificacién de
éste con la no violencia activa.

ITI

En el primer pdarrafo comenzamos analizan-
do la reaccién conservadora a una ‘traduc-
ciéon” o "aplicacién” de la Biblia que le de-
volviera mordiente, explosividad, valor deci-
sorio en los problemas y luchas actuales.

En el segundo parrafo sefialamos que to-
do intento de traducir un proceso complejo
vy dialéctico en orientacién univoca y concre-
ta para un grupo determinado y situado de
hombres conducia, a corto o largo plazo, a
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una posicién conservadora, dado que el pro-
ceso estd abierto mientras que todo resumen,
o aplicacién, o traduccidon de él a una situa-
cion dada, deja fuera virtualidades que tal
vez hoy no sean necesarias, pero que lo se-
rdn mafana.

Nadie deberia negar que existe aqui, pues,
si no un impasse, por lo menos un probliema
dificil para el que, a mi entender, casi nadie
tiene, entre nosotros, una respuesta apropia-
da o una solucién facil.

Quizds suceda aqui como si alguien qui-
siera investigar las posibilidades de que una
bicicleta sin movimiento se mantenga en
equilibrio. El problema no se soluciona tal
vez, pero si se facilita considerablemente im-
primiéndole velocidad a la bicicleta. En otras
palabras, abogamos por que, antes de que
sea objeto de ‘reflexidn”, se devuelva a la
Biblia su cardcter de proceso educativo.

Educarse no es acumular o adicionar men-
sajes, ni siquiera cuando los metamensajes
son correctos. Toda educacién supone, como
minimo:

a) Que se deposita confianza en el edu-
cador, de modo de evitar un previo pragma-
tismo que ''seleccione’ en el proceso educa-
tivo aquello en lo que conviene o no, desde
la situacién concreta del educando, “reflexio-
nar’. Si no existe esta confianza inicial,”si
se ha de comenzar diciendo lo que es o no
liberador, no se dard lo que se sabe cons-
tituye el mecanismo esencial de la educacion,
lo que mulliplica la informacién, en lugar de
adicionarla, en robots, animales y personas
humanas: la experiencia del error, tan esen-
cial como la buena y correcta recepcién de
los mensajes. Desde el punto de vista de una
liberacién progresiva y eficaz, puede consi-
derarse la literatura sapiencial de la Biblia
como una marcha atrds, como un errénzo
desistir del impetu liberador, ccmo una su-
blimacién de la forzosa dependencia. Sin
embargo, el despojar la liberaciéon presentada
por Cristo de sus interpretaciones y aparien-
cias mds superficiales, sdélo lo consiguieron
los que pasaron por las terribles crisis de un
Job o de un Elesiastés.



b) Que se da una riqueza de experiencias,
a primera vista tal vez desorientadoras o
contradictorias, que obligan a pensar una y
otra vez en el posible "orden” que dé signi-
ficacidén a un vasto numero de cosas y su-
cesos. La educacién verdaderamente tal es
creadora y prepara poco a poco habitos crea-
dores. En otras palabras, toda educacién dig-
na de tal nombre es un aprendizaje en se-
gundo grado, mientras que las ensefianzas
biblicas de Vivir como hermanos, por hermo-
sas y aun uUtiles que sean, representan una
ensenanza, no un aprender a aprender. Les
falta esa dimension bibiica. Curiosamente, no
existiria educacién de los nifios si los padres
fueran mdquinas lbégicas, de una pearfecta
coherencia basada en principios cada vez
mds generales que cubrieran todas las con-
tingencias. Los nifios se educan gracias a la
incoherencia —controlada, humana— de sus
padres. Una modsrada dosis de impredecibi-
lidad y de misterio es condicién sine qua non
para aprender a aprender.

c) Que cuando esa riqueza tiene como
"norma’” un libro, testimonio de expsriencias
pasadas, es menester recrear en el educan-
do ese proceso experiencial nzscesariamente
dialéctico cuidando no sdlo la exactitud for-
mal de los mensajes sino, y tal vez mds, la
fidelidad de los metamensajes. En este as-
pscto, como vimos, la obra de Caravias tiene
rasgos schresalientes. Sélo se malogra, a mi
parecer, cuando elimina el elemento “proce-
so’’ en pro de un imposible "mensaje’” resu-
mido de la revelacién.

Teniendo en cuenta estos tres elementos,
el problema teoldgico nc hace sino resurgir.
En efecto, sen qué se diferencia la inteligen-
cia de la fe —esto es, la teologia— que te-
nia lugar dentro de la Biblia, de la que itene
lugor fuera, o s2a despues, de ella? 3O, para
poner un ejemplo, entre la de los profetas y
la nuestra?

Fundamentalmente, es claro, en que los
profetas no utilizaban la Biblia. Esto, que pue-
de2 parecer una perogrullada, es tal vez la
ciave para comprender la crisis actual de la
teologia y aun la de la Iglesia entera.

Los profetas no utilizaban la Biblia. Hacian
la Biblia con su teologia. Esto tiene un hondo
sentido epistemoldgico. Quiero decir que la
verificacién de lo que decian en nombre de
Dios no se hacia de la misma manera como

‘hoy se hace la verificacién de cualquier tec-

logia (eslo es, recurriendo a la Biblia). Este
problema epistemoldgico, el de cédmo distin-
guir, sin Biblia, los verdaderos de los falsos
profetas, inquieté durante siglos a Israel.
iPer qué traemos aqui este problema?
Porque es esencialmente el problema susci-
tado por el libro de Caravias. Los Unicos de-
fectos anotados, si existen, vienen de que
Caravias cita la Biblia. El libro no tendria
peros ‘teoldgicos” si Caravias hablara en
nombre de Caravias o aun en nombre de
Dios tal como lo comprende un profeta lla-
mado Caravias. Claro que probablemente
matarian a Caravias como lo hicieron con
los profstas, pero no lo quemarian por hereje.

El profeta biblico que comprendia a Dios
y sus exigencias, y que hablaba de éstas an-
te un pueblo concretamente situado en la
historia, podia entonces perfaectaments decir:
"Dios dice: quiero de ustedes no violencia
activa’” o "“Dios dice: les prohibo organizarse
en sistema capitalista”. Podrian creerle o no
creerle, podria aun estar equivccado en las
exigencias y previsiones concretas como muy
a menudo lo estuvieron los profetas biblicos.
No obstante lo cual, sus oyentes consignaron
sus palabraos como palabra de Dios. El pro-
blema se complica sbélo si el profeta tiene
que dar garantias de que esa fase dz un
proceso estd, ademds, contenida de alguna
manera en la Biblia. (5)

En otras palabras, la teclogia en la Iglesia
ha perdido la audacia creadora para, con lo
aprendido a través de la Biblia, decir sin
Biblia (6) io que Dios diria hoy si estuviera

(5) Claro estd que, si no los profetas, otros escritores bi-
blicos, ¢sobye tedo los ™z veeienin:. u = T,
esto es, el Antiguo Testamento. Pero, independien-
temante de que el argumento seguirfa valiendo an-
te una continua agudizacion de este proceso regre-
sivo, basta prestar atenciéon a la Jbertad con que
lo hacen, cuando lo hacen, y omiten hacerlo, cuan-
do les parece, para comprender que hay un abismo
entre ellos y nosotros, en este punto metodologico.

(6) Notese bien que dijimos *“‘con lo aprendido a través
de la Biblia"”. No compartimos, en efecto, el optimis-
mo de quienes piensan méis y mé&s en una comuni-
dad laica reemplazando al educador biblico. Cree-
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conduciendo a nuestros pueblos en un pro-
ceso educativo. '

Como no convence por si mismo —a falta
de previa evangelizacién— tiene que mostrar
que lo que dice estd en la Biblia y como
ello, si es algo actual, concretamente educa-
tivo y creador, por definicién no esta en la
Biblia, tiene que elegir entre los dos males
de que habldbamos en el comienzo de este
parrafo: o perder lo que Biblia tiene de pro-
ceso manipulandola a corto plazo o conser-
var un proceso en términos tan abstractos e

mos que una bipolaridad en esto es esencial a una
comunidad eclesial equilibrada y que lograrla s -
ria la solucion mas auténtica de la crisis sacerdo-
tal o ministerial. Nétcse, ademéis, que en este ar-
ticulo s6lo apuntamos zl planteo del problema. Pen-
samcs, en algunos siguientes, desarrollar las conse-
cuencias eclesiolégico-pastorales, asi como tentar res-
puestas globales.
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intemporales que no tengan ya mordiente
alguno en situaciones nuevas realmente vi-
vidas.

No es éste el sitio para hablar pormenori-
zadamente de las innumerables consecuen-
cias que puede y debe traer para una rees-
tructuraciéon de la Iglesia, la correcta solucién
de este problema. Baste decir que sin ella
no tendrdn jamds implementacidn coherente
ni comunidades de base, ni reorganizacion
de ministerios, ni evangelizacion ni teologia
de la liberacién.

Los huesos muertos de la teologia, como
los vio Ezequiel, se han puesto de pie y se
han cubierto de carne en el libro de Cara-
vias. Falta el soplo del espiritu para que se
echen a andar por si mismos. Y quizd ello
falte sélo en el libro, no en la realidad.



LA

MODERNIDAD

DE S. TOMAS DE AQUINO

JOSEPH COMBLIN

La conmemoracion de los 700 aitos de la muerte de San-
to Tomas de Aquino a nivel de la Iglesia universal hubiera
tenido otra repercusion si hubiese recaido 20 anos atrds.

En nuestro medio —cristiano o no— este acontecimien-
to ha servido mds para publicitar el deseo de muchos por
volver a la seguridad, restableciendo una interpretacion de
la Summa Theoldgica y de la Philosophia Perennis correspon-
diente a un estadio superado del pensamiento humano

No cabe dudas de que la tradicion y el magisterio de la

Iglesia de estos ultimos siete siglos han estado determinados
por el “principe y maestro de todos los demds maestros”
(Leon XIII). Pero no es menos cierto que la tradicion del
pensamiento cristiano no se limita a 700 anos; que Santo To-
mds representé una ruptura, o mejor dicho, una relectura
nueva de la tradiciéon anterior, y, por ultimo, que el progre-
so dogmdtico, la evolucion del pensamiento humano y del

acontecer historico no fueron clausurados el 7 de marzo de
1274. |

El articulo del padre Joseph Comblin (publicado en
MENSAJE, N¢ 234), sin disminuir al maestro sin rival den-
tro del pensamiento catélico, redescubre el poder germinador
de su doctrina que puede, en las coordenadas de la moderni-
dad, alimentar nuestro dinamismo intelectual y fecundar
nuestra época para la invencion teolégica y el pensamiento
cristiano. La fidelidad a su obra mo consiste en la mera re-
peticion olvidando, por una parte, que él pertenecié a una épo-
ca determinada de la historia y, por otra, su ejemplo de co-
raje y fidelidad a la verdad. Porque su legado es doble: el de
su obra y el de su ejemplo. Yen este ultimo también es maes-
tro en discernir la validez de dimensiones nuevas del pensa-
miento humano para reexpresar la fe. No por noveleria, sino
por fidelidad a la verdad, que para él significé el riesgo de
ir en aquel entonces, a contracorriente del pensamiento teni-
do por el ortodoxo.

Como los cldsicos y los grandes maestros el “Doctor An-
gélico” mo es un término, sino un punto de partida y una
base de lanzamiento en la busqueda de la verdad.
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El dia de San Nicolds (6 de diciembre) de
1273, al volver de la misa para ponerse a tra-
bajar, Tomds aparta la Summa theologica, su
segunda obra, y dice: “No puedo”. Reginaldo
de Piperno, su amigo y secretario, se siente
profundamente impresionado. Pero no recibe
sino la misma respuesta, dos veces: “Reginal-
do, no puedo. Todo lo que he escrito me pa-
rece paja”. Y la segunda vez anade: "Com-
parado con lo que he visto y me ha sido re-
velado”. El silencio dura todo aquel invierno.
Luego, por orden del Papa, se pone en vidje
para asistir al concilio de Lyon. Sale de Né&-
poles. Va a pie, como siempre en sus vidjes
de monje mendicante. Reginaldo le anima:
“ABhora vais al Concilio y alli ocurrird mucho
bien para toda la Iglesia, para nuestra Orden,
para el reino de Sicilia”. Tomds contesta:
"Quiera Dios que sea para bien”. Al pasar
por el castillo de Maenza, donde vive su so-
brina, se enferma. Pide que le trasiaden al mo-
nasterio cisterciense de Fossanova. Alli mue-
re el 7 de marzo de 1274.

Después de 700 afos, Tomds de Aquino per-
manece mds vivo que nunca. Ningin doctor
fue tan ensalzado como él. Los Papas y los
Concilios lo colocaron por encima de todos
los maestros y doctores de la Iglesia. Ledn
XIIT lo proclamé “principe y maestro supremo
de todos los demds maestros”.

Queremos subrayar en estas pdginas algu-
nos aspectos de la modernidad de S. Tomas.
En efscto, el “Doctor angelicus” no es sola-
mente el testigo por excelencia de la tradicion
teoldgica de la Iglesia. El trajo algunos ele-
mentos que pueden todavia alimentar hoy dia
el dinamismo intelectual en la Iglesia cristia-
na. En ciertos aspectos de su obra, esbozd con
tanta penetracion intelectual algunas lineas
moayores del pensamiento moderno que su ins-
piracion permanece fecunda aun en nuestra
época para la invencidén teolégica y el pensa-
miento cristiano. Por supuesto, en muchos as-
pectos, S. Tomds pertenece a su tiempo y
transmite datos totalmente superados por la
labor de los ultimos 700 afios. Pero seria fal-
so pensar que toda su obra se mueve dentro
de un mundo definitivamente pasado.

Los historiadores contempordneos estdn de
acuerdo en reconocer que la divisidn cldsica
entre antigiiedad, edad media y edad moder-
na no representa de ninguna manera el mo-
vimiento de la civilizacion occidental®.

1 El concepto de edad media corresponde a una aprecia-
cién de los Humanistas. Estos, en el afan de renovar
el contacto con la antigliedad clasica, consideraron los
tiempos ‘‘géticos” como tiempos barbaros, sin cultura
refinada. Todo lo que sucedié entre la antigiiedad cla-
sica y su época era tiempo sin valor. puro intervalo,
“¢dad media” entre dos edades de humanismo. Asf se

delimité artificialmente una época entre la ruina del
iinperio romano y los siglos XV-XVI.
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En reaiidad no hubo "“edad media”. La his-
toricc del Occidente es un solo proceso, una
continuidad marcada por un doble movimien-
to. Por un lado, el Occidente es un radescubri-
miento de los valores grecorromanos. Cada
generacién descubre algo nuevo en la heren-
cia de Grecia y de2 Roma. Entre el sigio VI
(reino de Toledo) y los siglos llamados del Re-
nacimiento, hubo muchos “renacimientos’: el
del reino de los Visigodos, el del siglo VIII y
los Carolingios, el del siglo XII, el del siglo
X1I. Cada uno de éstos se caracteriza pcr el
descubrimiento de nuevos datos de la antigtie-
dad que se habion perdido y se recuperan in-
corporandose en la nueva sintesis de civiliza-
cién que el Occidente construye. Pues nunca
se pensd en una restauracién material del
mundo antiguo, sino que se utilizaban los da-
tos de la antigiedad recién recupsrados pa-
ra integrarlos en la nueva cultura que se es-
taba edificando.

A! mismo tiempo, la historia del Occidenta
es-un solo proceso de nacimisnto del “‘esviri-
tu moderno”. Lo que nace en el siglo XVI o
en el siglo XVIII ya nacid diversas veces en
los siglos anteriores. Si contemplamos cada
uno de los valorss a los que se ccnsidera ha-
bitualmente como modernos, veremos que nin-
guno surge en los siglos de la época moder-
naz.

En realidad, desde su formacién el mundo
occidental va se orientd hacia los valores vy
las lineas de civilizacién que son caracteris-
ticas de sus etapas actuales. Lo que su-edid
fue que los valcres modernos se afirmaron
siempr2 mas: pero su desarrollo se operd sin
discontinuidad desde el principio. Por o tan-
to, la "edad moderna’ no se cpone a la “edad
media’. Ella prosigue los mismos valores y a-
celera solamente la evolucién que ya estaba
produciéndose en los sialos anteriores.

Esta introduccion era necesaria para justifi-
car nuestra afirmacidén respecto a la moderni-
dad de Santo Tomds. El doctor angélico no
partenece a una civilizacién distinta. El vivid
los mismos valores de nuestra civilizacidén ac-
tual, aunque en una fase anterior.

De esa modernidad de S. Tomds citaremos
solamente cuatro aspectos: su racionalismo
(confianza en la razdén), su evangelismo (=n
medio de una Iglesia establecida), su conc=o-
cidon de la sociedad, su trascendentalismo (sub-
jetividad del ser).

2 Por ejemnlo. el espiritu cientificn, @l Ancnrrallo té~ni-
co, el capitalismo y el crecimiento econdémico auténo-
mo. el espiritu critico, la busqueda de 1a libertad. el
subjetivisme religioso (tipico de la reforma protestan-
te), el sentido de la democracia, el individualismo, etc.,
todo eso nacié muchos siglos antes de los siglos mo-
dernos. De todos esos fenémenos podemos observar

manifestaciones ya muy claras en e}l siglo XIII, en el
giglo XII y ya anterjormente.



EL RACIONALISMO CRISTIANO
DE SANTO TOMAS

En el siglo XIII entran los obras filosdficas
de Aristoteles en el mundo cultural de Occi-
dente, e invaden las escuelas vy las universida-
des. Imaginemos lo que significa esa invasién
Hasta entonces, las escuelas cristianas viven
en una atmoésfera de homogeneidad: solo se
conocen libros cristianos, solo se ensefian au-
tores cristionos o bien autores omtiguos que
contienen puras formas literarias, puro lengua-
je sin sistema de pensamientio, sin concepcion
total del mundo y del hombre. Se conocen las
obras de Platén, pero ellas han sido interpre-
tadas en un sentido cristiano desde la antigie-
dad v no representan ningin pensamiento di-
sidente. Es decir que en las escuelas se ense-
nan solamente doctrinas que confirman, de-
fienden y protegen eficazmente la fe cristiana.
Nunca aparecen contradicciones.

Con Aristételes penetran en las escuelas es-
critos que proponen una visién del mundo que
contradice al cristianismo. Aristételes es cla-
ramente un pensador no cristiano. Niega la
providencia. Proclama la eternidad del mun-
do. Son eternos el tiempo vy el movimiento. No
existe el libre albedrio. No hay alma indivi-
dual eterna. Sdélo es eterno el intelecto comtn
de la humanidad. Pero los individuos desapa-
recen con la muerte. Todo eso se opone radi-
calmente a la fe cristiana 2.

Leer v ensefiar a Aristdteles en las escue-
las medievales produce el efecto que produ-
cirla hoy dia la ensefianza de Marx en las
escuelas catdlicas. Ademds, la ciencia aristo-
télica no es solamente una visién del mundo,
es un método intelectual, una manera de pen-
sar sin la autoridad de la Biblia y de la Igle-
sia.

La primera reaccién de la autoridad fue la
de prohibir la ensefianza de los libros filosdfi-
cos de Aristételes. El Concilio de Paris de 1210,
el legado pontificio en 1215 prohiben el co-
mentario de esos libros bajo pena de excomu-
nion. Las prohibiciones se renuevan en 1219,
1225, 1228, 1231 (intervencién de Gregorio IX).
Inocencio IV renueva la prohibicion en 1245.
El 7 de marzo de 1277, el obispo de Paris pu-
blica- un “syllabus” de 219 articulos conde-
nando el aristotelismo y esas proposiciones
condenadas no apuntaban solamente a los
aristotélicos  extremistas como Siger de Bra-
bante, sino al mismo Tomds de Aquino.

3 Conviene afiadir que con Aristoteles invade el Occiden-
te el pensamiento de los musulmanes, Avicena, Ave-
rroes, y de los judios, que fueron sus intérpretes, so-
bre todo el padre de la Ilustraciéon judia, Maimoénides.
Todos ellos introducidos desde Espafia por los traduc-
tores de Toledo. ,

A pesar de todas las prohibiciones, Aristé-
teles entré en las escuelas. Su entrada provo-
cé controversias de una violencia extrema du-
rante casi un siglo. En toda su carrera intelec-
tual, S. Tomds estuvo en medio de la contro-
versia. Ademds vivid tres veces en Paris, cen-
tro principal de los debates: en 1247|8 como
estudiante, de 1252 a 1259 y de 1269 a 1272,
como profesor.

Ya como joven estudiante, S. Tomds entrd
en contacto con los temibles autores; leyo a
Aristételes, v sus intérpretes Maimonides, Avi-
cena, Averroes. Mds tarde como profesor, co-
menté las obras principales de Aristoteles.
Cuando murié habia empezado la explicacion
de los libros politices.

S. Tomds aceptd con franqueza, confianza
v lealtad total la filosofia de Aristételes. No la
tomé como un sistema completo de pensa-
miento sino como un meétodo. Percibié todo lo
nuevo que habia en el modo de raciocinar de
Aristételes. No pensd que nada podia apren-
der de un pagano. Al revés, estaba seguro .
que la fe cristiona nada podia perder, sino ga-
nar mucho en el contacto con todos les mé-
todos racionales y cualquier uso auténtico de
la razén. Si habia errores en Aristételes, éstos
sbélo podian proceder de una infidelidad del
autor al método racional qus él mismo preco-
nizaba. Bastaria con prolongar su reflexidn
con mds exigencia intelectual.

Tomds tuvo que luchar en dos frentes: los
conservadores vy los progresistas. En el primer
frente se encuentran la teologia universitaria
tradicional y los franciscanos; en el segundo,
el movimiento de los aristotélicos mas fandati-
cos hasta los extremistas averroistas de la li-
nea de Siger de Brabante. Para los conserva-
dores, S. Tomds es un revolucionario que ha-
ce el juego a los extremistas. Para los progre-
sistas, Tomds ha tenido miedo y se ha queda-
do a medio camino.

Los conservadores de la Universidad y los
franciscanos le reprochan el que introduzca en
la Universidad, la teologia y la Iglesia, al pe-
ligroso Aristételes con sus comentadores dra-
bes y judios, mds peligrosos todavia. Entre
1265 y 1270 los franciscanos se lanzan contra
S. Tomds en una verdadera tempestad. En
1273, San Buenaventura dicta sus cursos con-
tra él.

Se le acusa de traicionar a Cristo vy a la
Iglesia entregdndolos a los juegos de una ra-
zon emancipada, a la curiosidad de un libre
pensamiento. S. Agustin, al que apelan los
conservadores y los franciscanos, ensefiaba el
primado de la voluntad, del corazén. Tomés
ensena el primado de la razdn, a pesar de to-
dos los peligros. El cree en la virtud de la dis-
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cusion. Cree en el papel politico de la inteli-
gencia. Cree en la posibilidad de la compren-
sidn por el rigor de la razén en un mundo en
que los hombres se dividen: en 1270 empieza
la persecucién contra los averroistas. Siger de
Brabante estd preso: la Inquisicién lo conde-

na a prision perpétua v muere en las mazmo-
rras del Papa.

Tomds es sospechoso para los conservado-
res por ''racionalista’’, "ilustrado’” y "aristoté-
lico”, por venerador y amigo de la razdn y de
un pensamiento racional que se atiene a un
método riguroso y, en determinados casos, da
mds valor a las razones de la razén pura que
a las de los Santcs Padres.

Por otra parte, los progresistas le reprochan
que no se atreva a ser consecuente con el aris-
totelismo, que vacile y subordine la filosofia
nueva a una super estructura teolégica, que,
segun ellos, desvirtia su significado. Ellos
quieren ser aristotélicos consecuentes incluso
hasta el punto de sacrificar la teologia tradi-
cional en el momento en que ésta se aparta
del Filésofo, lo que es radicalmente distinto
del proyecto de S. Tomds. El doctor angélico
cree firmemente en el acuerdo de fondo entre
todos las formas y expresiones de la razén y
la fe cristiana. Cree que toda la verdad de te-
das las filosofias contribuye a hacer aparecer
mas claramente la verdad total que emana del
Dios Creador. Pero sabe a.la vez que el Ver-
bo de Dios dijo su ultima palabra en Jesucris-
to vy que ésta proporciona la luz que ilumina
todas las filosofias. No es mas aristotélico que
cristiano, sino mds cristiano que aristotélico.
Mejer dicho: él trata de prolongar el pensa-
miento de Aristoteles, al expresar lo que ha-
bria dicho Aristoteles si hubiera conocido a
Jesucristo.

S. Tomds permanece fiel a su linea constan-
te: estd consciente de toda la grandeza del
entendimiento humano y también de sus li-
mites. Desafortunadamente, después de él, se
van a separar los elementos que traté de man-
tener unidos: la razén humana va a emanci-
parse siempre mds de la Iglesia y de la teo-
logia, vy la fe buscard un destino en el misti-
cismo, en la emocidn religiosa y en las diver-
sas formas de irracionalismo.

EL EVANGELISMO DE S. TOMAS

Hijo de la ilustre estirpe de los condes de
Aquino, Tomds pertenecia al mundo de los
grandes feudatarios del emperador. Sus pa-
dres le habion preparado una carrera ecle-
sidstica brillante en la Orden de los Benedic-
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tinos. Los mondasterios estaban hondamente
enclavados en la estructura de la sociedad
feudal, de la que eran una de las columnas.
Sin embargo, el futuro doctor de la Iglesia se
negd a dar satisfaccion a sus parientes y en-
ird en la nueva familia de los Predicadores.

Juntamente con los Hermanos Menores de
S. Francisco de Asis, los Predicadores de S.
Domingo constituian la vanguardia del movi-
mienio de renovacién “evangélica’. Las’ dos
familias religiosas eran totalmente nuevas to-
davia vy, a pesar de conflictos y efervescencias
internas, mantenian todo el fervor de los co-
mienzos.

Ambas Ordenes cuestionaban el "establish-
ment'’’ eclesidstico, o sea a la vez el clero se-
cular y los. monjes. Obispos, sacerdotes secu-
lares y monjes se habilan integrado en el sis-
tema feudal. Con ellos, la Iglesia era también
gran propietaria. El sistema de beneficios se
habia montado, haciendo de la Iglesia el pri-
mer propietario de la cristiandad. Por supues-
to, el clero usaba esas riquezas para mante-
ner un sistema de obras asistenciales muy ex-
tenso y muy complejo para la épcca. Pero el
sistema asistencial no dejaba de ser un pater-
nalismo institucionalizado. Sobre todo, el cle-
ro tenia las manos atadas por los reyes vy lcs
nobles. Si se opuso con energia, constancia y
obstinacién al surgimiento de las Comunas y
de todas las instituciones libres y democrati-
cas de las ciudades nuevas, a las libertades
conquistadas por las asociaciones de artesa-
nos y obreros, ello se debid a su estructura
feudal e integrada en el sistema feudal. Sien-
do potencia feudal ella misma, la Iglesia no
podia cuestionar el sistema.

Asi surgieron estos movimientos de 'reno-
vacion” en la tercera parte del siglo XII y en
la primera mitad del siglo XIII para volver a
la "vida apostdlica’”’, o sea a la vida pobre
y fraterna de los apédstoles en la primera co-
munidad de Jerusalén.

La pobreza es el tema fundamental de la
renovacién evangélica de la época, la pobre-
za de la Iglesia en medio de las riquezas de
un "establishment” feudal. Y esa pobreza no
se entiende en esa época en un sentido purc-
mente ascético, como en el monaquismo an-
tiguo. Los hermanos viven pobres para practi-
car la fraternidad entre ellos y con todos los
hombres. Ellos anuncian el Evangelio a los po-
bres, entran en las ciudades, viven en medio
de los artesanos, participan de las aspiracio-
nes de la gente de las ciudades. Van a pene-
trar en las universidades en el momento en
que las universidades todavia son el centro
de la vitalidad intelectual, de los debates y
las aspiraciones de las ciudades. Los herma-



nos menores, los predicadores y los otros vi-
ven una vida itinerante, y el pueblo los recibe
con interés y, muchas veces, con entusiasmo.

Esd entusiasmo no se comunica facilmente
al clero. Los sacerdotes sienten sus privilegios
amenazados. Tratan de impedir que a los frai-
les se les conceda el derecho a predicar, de
abrir comunidades. Temen la competencia.
Hacen todo lo que pueden para impedir que
entren en las Universidades.

S. Tomds no sdlo entr6 en el movimiento
adoptando el modo de vivir de la “renovacién
evangélica’’, sino que coloco sus talentos v su
cultura teoldgica al servicio de la causa de
sus hermanos. Al exaltar la vida "mixta’, la
que sintetiza contemplacién y accién, el con-
templar vy el transmitir a los demas lo contem-
plado, el doctor dominico coloca a los nuevos
frailes por encima de los monjes de su tiempo,
que contemplan sin ensefiar, v de los clérigos
que actian sin contemplar. Los doctores secu-
lares reaccionaron. De sus panfletos, el mas
famoso fue el del doctor Guillermo de Saint-
Amour: "“Sobre los peligros actuales” (De no-
vissimomm temporum periculis, 1252). S. To-
mds fue encargado por el capitulo de su orden
de Ia tarea de responder al panfleto v a las
acusaciones del clero. Fue el opusculo “Con-
tra impugnantes Dei cultum et religionem”
(1256). En ese libro, S. Tomds hace una criti-
ca severa al clero de su época, denunciando
su negligencia y ¢l abandono en que deja al
pueblo cristiano. Exalta la obra de renovacién
de sus hermanos. Ademds, nunca abandond
ese asunto.

Entre una Iglesia puramente espiritual que
lleva a la utopia y al sectarismo, por un lado,

y, por otro lado, una Iglesia paralizada per.

su institucidn y sus preocupdciones materia-
les, Tomd&s busca el justo equilibrio. Alll en-
contraba a la vez el respeto a la jerarquia en
la persona de los Papas y los obispos, v la
‘exigencia de sacerdotes y ministros realmen-
te espirituales para orientar a la Iglesia *.
Al exaltar en esa formao la vida apostdlica,
al definirla por sus caracteristicas “‘moder-

4 Asi se explica el por aué de su doctrina sobre los es-
tados de perfeccion. Paraz él, el clero ideal es un cle-
ro evangélico. Los sacerdotes que no viven una ‘vida
evangélica” son de categoria inferiop. S. Tomas pre-
tende mantener asi el equilibrjo entre los espiritualis-
tas que no atribuyen valor alguno a una pura ordena-
cibn sacramental o una delegacién juridica de pode-
res sin carisma espiritual, y los formalistas que no dan
valor a la inspjracion evangélica y tedo lo administran
con criterios burocraticos. No niega el valor del sa-
cramento del orden, pero a la vez coloca en un nivel
superior a los sacerdotes que eligen una vida evangé-
lica (asi lo hacen los Mendicantes, dominicos, francis-
canos y otros). Por supuesto, no podemos interpretay
a S. Tomas en el sentido de un nuevo formalismo. El
estado mas perfecto no es el estado en el gue s¢ hace
“profesion’” de vida evangélica en forma vdlida y ca-
nénica, sino aquél en que se vijve efectivamente esa
vida.

nas'’: pobreza, evangelizacion, encuentro con
los hombres, movilidad de peregrinos, ideal
tan distinto, tan nuevo con relacién a la vida
mondstica tradicional, el doctor angélico
anuncia la problemdatica de la Iglesia futura.
No lo hace solo, perc st se inscribe en la fila
de los santos y héroes, Francisco, Domingo,
que respondieron en su tiempo al desafio
siempre renovado de la Iglesia en medio de
la civilizacién occidental.

LOS FUNDAMENTOS DE UNA CIENCIA
SOCIAL AUTONOMA

S. Tomds ocupa un lugar particular en la
evolucién del pensamiento social. En efecto,
la sociedad occidental nacidé y, durante siglos,
se desarrolld segin los esquemas de una so-
ciedad patriarcal, tribal vy feudal: en todas
esas estructuras predominan los esquemas de
relacidén social de tipo familiar. En materia
moral, se estima que las normas de una mo-
ral familiar se aplican a la vida social en ge-
neral., Las virtudes familiares serian también
virtudes sociales. Los jefes de la sociedad se
consideran v son considerados como padres
de familia de un nivel superior. El "“paterna-
lismo" no es, en aquel tiempo, una designa-
cion despreciativa, sino mdas bien el funda-
mento de las relaciones sociales. La doctrina
cristiona de las relaciones sociales se inspird
en los temas de la familia de modo constante
vy pacifico. Tal estructura se prolongd des tal
modo y con tal fuerza que, en América lating;
por ejemplo, muchos todavia hoy conciben las
relaciones sociales bajo el modelo de relacio-
nes de familia. El poder social se presenta co-
mo andlogo al poder del pradre de familia. Es
decir que la especificidad de la sociedad ooli-
tica no se ha manifestado plenamente.

Ahora bien, S. Tomds aparecioc en la época
en que surgian las primeras formas de la co-
munidad politica moderna: las comunas v las
ciudades libres.

Por su familia, S. Tomds pertenecia a la al-
ta aristocracia feudal integrada en la estruc-
tura del Imperio romano germanico. Por eso,
hay que reconocer que se mostré dz una lu-
cidez particular al percibir una esencia de la
sociedad, tan ajena a la realidad dominante
de su tiempo; una esencia de la sociedad que
solo llegaria a alcanzar plena validez des-
pués de las revoluciones americana ds 1776
y froncesa de 1789. Aqui también 2! doctor
medieval anticipo, v llegd en la historicr con
un adelanto extraordinario.

Tomds de Aquino elaboré los conceptos fun-
damentales de la sociedad politica, el del fin
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o bien comin de esa sociedad, de la ley o
medio para alcanzarlo y del poder que regula
las levyes.

La doctrina social tomista ha sido expuesta
en varias obras de gran valor. No hay nece-
sidad de recordarla. Sin embargo, a fin de
manifestar la forma cémo, en la sociologia
tomista, el espiritu evangélico y cristiano vivi-
fica y transforma los conceptos de la antigua
politica griega, citaremos un solo -ejemplo: el
concepto del Aquinate sobre la propiedad,
problema eminentemente moderno y actual.

Los Santos Padres, interpretando undnime-
mente las Sagradas Escritura, enseharon que
la destinacion comin de todos los bienes a
todos los hombres para el desarrollo de todos
los hombres es anterior a todo tipo de propie-
dad particular. Es decir, que no hay propiedad
particular que tenga derecho absoluto y no
esté subordinada a la utilidad comun.

Esa es también la doctrina de S. Tomdas. Por
derecho natural, superior a todos los dere-
chos positivos (derecho eclesidstico, derecho
civil, derecho internacional, etc...), los bie-
nes pertenecen a todos. La propiedad particu-

lar no es derecho natural, sino derecho posi-
tivo o de derecho de gentes (ius gentium): ellc
resulta de convenciones sociales, siempre re-
vocables y siempre adaptables a nuevas cir-
cunstancias. Ademds, no se trata de propie-
dad completa, sino mds bien de uso. Y ella
necesita una justificacién en el bien comun.
O sea, la propiedad comin no necesita de
ninguna justificacion particular, pues es la
forma natural de propiedad. Lo que si nece-
sita de una razén especial es una forma de-
terminada de propiedad particular. Pues és-
ta es objeto de convenciones positivas y nin-
guna propiedad particular es natural ni irre-
formable, ni absoluta.

Asi dice Tomds: “La distincién de posesiones
no es de derecho natural, sino mds bien deri-
vada de convencién humana, lo que pertene-
ce al derecho positivo” *. El doctor muestra
que puede ser legitimo determinar diferentes
tipos de propiedad particular, con la condicién
de que permanezcan subordinados a la desti-
nacién comun y a la utilidad comin de todos
Jos bienes. Lo comun y el derechc de todos es

5 El1 vocabulario de Santo Tomas para referirse al dere-
cho de propiedad no es constante. A veces dice que el
derecho de propiedad es de derecho de gentes y a ve-
ces dice que es de derecho positivo. Y el derecho de
gentes a veces lo acerca mas al positjvo y a veces mas
al natural. Esto explica que la cuestion sea dcbatida
y haya una amplia literatura al respecto. A 700 afios
d2 distancia 1o que nos llama la atencion es la intui-
cion profunda de S. Tomas de que la destijnacion co-
mun de los bienes es el hecho fundamental, y la apro-
priacion., ya sea de derecho de gentes o de derecho
positivo, es un necho derivado y no un correctivo nos-
terior,
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siempre anterior al derecho de uno (Summa
Theol. lla Ilae, qu. 66, art. 2 ad I) 6.

Lo mds curioso es que esa doctrina de S.
Tomds haya sido completamente desviada de
su sentido verdadero lo que llevé incluso a de-
formaciones en la doctrina de los Papas hasta
una época reciente.

La equivocacion vino de Cayetano, el co-
mentador dominico del siglo XVI. Al comentar
los arts. 2 y 3 de la cuestién 66 de la Ila llae,
Cayetano se equivocd. S. Tomdés explica que,
aunque el universo pertenezca totalmente a
Dios, es de derecho natural, o sea, de funda-
cién divina que los bienes de la tierra sean
atribuidos a los hombres. Tomé&s de Aquino
habla de la atribucién de todos los bienes de
la tierra o toda la humanidad como propie-
dad comin. Pero Cayetano comprendié esto
en el sentido de la propiedad particular. Su-
cedié que el P. Liberatore, S.J., redactor del
primer esquema en que se basé la Rerum No-
varum de Ledn XIII, se dejé mover por Caye-
tano. En esa forma, Ledn XIII ensefié que la
propiedad era de derecho natural. No se olvi-

dd de la doctrina tradicional de la destinacior:
comun de todos los bienes, pero la interpreis
como principio secundario. Para él, Dios ins-
tituyd la propiedad privada, y la utilidad co-
mun debe entenderse como exhortacion a los
propietarios y a las -autoridades publicas pa-
ra que el juego de las propiedades se arregle
en la forma mas util posible a todos.

Seqgun Leén XIII, la propiedad privada tie-
ne la primacia, y la destinacién comun de los
bienes viene en segundo lugar y permanece
subordinada al derecho de propiedad priva-
da . Fundamentalmente, Pio XI, Pio XII y aun
Juan XXIII en Mater et Magistra fueron fieles
a esa doctrina. En realidad, los dos ltimos
percibieron que ella no correspondia a la tra-
dicién catélica. Pues, esa doctrina de la pro-
piedad ensefiada por Ledn XIII y Pio XI no es
la doctrina tradicional, no es la de la Biblia,
ni de la tradicion, ni de los Santos Padres, n:
de S. Tomas, ni de los demds autores esco-
lasticos (p. ej. Sudrez, Sylvius, Billuart siguen
fieles al Aquinate contra Cayetano).

Pio XII fue el primero que tratd de restable-
cer la verdad al afirmar en su radio-mensaije

6 Ademas, de alli deriva el derecho de los pobres, tan
comentado en la Edad Media. El pobre que toma lo
que es necesario para subspstir, no roba, sino que to-
ma lo que le pertenece. Pues si alguien tiene mas quc
lo necesario y otro no tiene lo necesario. quien roba
es el primero. Quien toma lo necesario no roba, ada-
gio tradjcional de la moral cristiana: *“Non comrnittit
furtum, sed suum accipit’'.

7 Se puede discutir hasta qué punto este Papa y sus su-
cesores han dado a la destinaciéon comun de los bienes
un rol subordinado mayor o menor. Lo que quedu ifue-
ra de dudas es que a partir del Concilio éste adqujzre
un papel fundzmental y en ello la doctrina actual del
Magisterio es mas conforme con la inspiracion profun-
da de Santo Tomas.



del 50° aniversario de la Rerum Novarum en
1941, que el derecho de propiedad privada
queda subordinado al fin natural y no podria
independizarse del derecho primario y funda.
mental que reserva el derecho de propiedad
a todos. Sin embargo, esa afirmacién venia
en segundo lugar después de afirmacicnas
sobre el derecho natural de propiedad priva-
da: no aparecia claramente el verdadero con-
tenido de la doctrina catdlica. De la misma
manerq, Juan XXIII decia en Mater et Magis-
tra que los bienes de la tierra son ante todo
destinados a la subsistencia digna de todos.
Pero esa afirmacién aparecia como compen-
sacidén para equilibrar el principio de propie-
dad. La Iglesia volvid, gracias al Concilio y
a Paulo VI, a su auténtica tradicién. Aqui tam-
bién se ve el rol de S. Tomés. El es el orien-
tador seguro. Descubrir de nuevo el sentido
de S. Tomds es descubrir el sentido cristiano
profundo. Sin embargo, hay todavia en la Igle-
sia quienes invocan la autoridad de los tex-
tos anteriores para ocultar la verdad tradicio-
nal. Hoy dia en materia de propiedad no se
puede buscar apoyo ni orientacién en la Ma-
ter et Magistra, porque la doctrina de esa en-
ciclica ha sido mejor formulada por el Conci-
lio y por Paulo VI. Un catélico no puede invo-
car a un Papa del pdsado para oponerse al
Papa actual. La sumisién al Papa es sumisién
al Papa actual.

El Vaticano II restablece el orden de la doc—
trina tomista. Primero viene la afirmacion del
derecho establecido por Dios, el derecho na-
tural: “"Dios ha destinado la tierra y cuanto
ella contiene para uso de todo el género hu-
mano’’. Después viene el régimen de propie-
dad - definido por las diversas formas de dere-
cho positivo. Aqui ningin sistema pusde  in-
vocar el titulo de fundacién divina, ni de de-
recho natural. El sistema o los diversos siste-
mas de propiedad privada que han existido o
aun existen no se fundan en el derecho na-
tural, sino en un derecho humano. Por eso to-
dos permanecen constantemente subordinados
al derecho natural y primario de la destina-
cién comun. La destinacién comun es siempre
anterior a la propiedad individual. Sean las
que sean las formas de la propiedad (ya sea
individual, colectiva, etc.), adaptadas a las
instituciones legitimas de los pueblos, segin
las circunstancias diversas y variables, jamas
se debe perder de vista este destino univer-
sal de los bienes (Cf. Gaudium et Spes, N° 69).

Antiguamente, muchos catdlicos atacaron al
socialismo con apoyo de la doctrina catélica
de la propiedad privada y del derecho natu-
ral de propiedad privada. Citaban las encicli-
cas, hasta Mater et Magistra. Hoy dia ya no

se puede atacar al socialismo por su concep-
cion de la propiedad. Pues la Iglesia no ex-
cluye un sistema socialista de propiedad, ni lo
impone en nombre del derecho divino. Ella
proclama que el régimen de propiedad de-
pende de las circunstancias y las instituciones
legitimas de los puebios. Se podra atacar al
socialismo si éste practica el totalitarismo o
impone una ideologia anticristiana, etc., paro
no por el régimen de propiedad colectiva o
comun, a menos que éste suprima el espacio
de libertad minimo requerido por la persona
humana.

En Populorum Progressio, Paulo VI se basa
en esa doctrina del Concilio para reafirmar la
supremacia de la destinacién comin de todos
los bienes. "“Si la tierra estd hecha para pro-
curar a cada uno los medios de subsistencia
vy los instrumentos de su progreso, todo hom-
bre tiene el derecho de encontrar en ella lo
que necesita” (N® 22). El Santo Padre anade:
"Todos los demds derechos, sean los que
sean, comprendidos en elloz los de propiedad
y comercio iibre, a ello estdn subordinados’.
"Es decir, dice el Papa, que la propiedad pri-
vada no constituye para nadie un derecho in-
condicional y absoluto” (N° 23).

Consecuencia de esta doctrina, cuando el
Papa habla de las exprcpiaciones de la tie-
rra dentro de los programas de reforma agra-
ria, que la Igiesia recomendd con tanta insis-
tencia desde hace una década y mds, no es-
tima til mencionar una necesidad de com-
pensacion. La expropiacién por motivo social
es una simple restitucién de lo que fue injus-
tamente apropiado, una restituciéon a la comu-
nidad de lo que le pertenece por derecho di-
vino. Motivo social es, por ejemplo, cita el Pa-
pa, ‘el hecho de su extension, de su explota-
cion insuficiente o nula”, o la miseria que de
ella resulta a la poblacién”, o “el dafio con-
siderable producido a los intereses del pais”.
En esos casos se trata de una restitucion y no
se requiere ninguna compensacién. Todo es-
to se inscribe en una legitima prolongazién
de la intuicion de Santo Tomds.

Indudabiemente, es algo notable que un au-
tor que escribié en el siglo XIII, pueda ser to-
davia en el siglo XX la fuente que orienta al
magisterio de la Iglesia y le permite discarnir
la verdad en medio de tantos doctores que
se equivocaron en épocas muchos mds cer-
canas a ia nuestra. Las ensenanzas de S. To-
mds mantienen su pleno vigor.

EL ANUNCIO DE LA ANTROPOLOGIA
CONTEMPORANEA

La distincién mds fundamental de la histo-
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ria de la filosofia retine practicamente la una-

imidad de los autores: todos reconocen que
hubo una cisura, una ruptura entre la concep-
cién del ser, el mundo y el hombre de los grie-
gos, y la concepcién moderna. No se trata de
dos sistemas de filosofia sino de dos modos de
mirar la realidad, dos formas de pensamiento.
Sin embargo, ya no existe acuerdo cuando se
quiere determinar el momento de la ruptura:
{dénde termina la filosofia antigua? ¢donde
empieza el pensamiento moderno? Muchos po-
nen el cambio en la “revolucién copernicana’
de Kant. Otros hacen remontar el pensamien-
to moderno hasta Descartes. Sin embargo, si-
guiendo a J]. Maréchal, un ntimero siempre
mayor de tomistas contempordneos mostraron
que, en realidad, las primeras manifestacio-
nes del modo moderno de filosofar aparecen
en S. Tomdas. Por supuesto, el doctor angélico
estd todavia demasiado impresionado por el
pensamiento grecolatino, que constituye casi
toda la cultura de su tiempo. Su manera de
pensar depende en una forma aplastante del
modo antiguo. Pero a pesar de ello, ya se ve
claramente en textos fundamentales de sus
escritos filosdficos que su pensamiento se
emancipa de su tiempo. Tomds estd vislum-
brando las tendencias fundamentales del pen-
samiento filoséfico moderno. Varios textos
anuncian a Kant y los contempordneos, sin
peligro de caer en ese idealismo que los mo-
dernos evitan con tanta dificultad.

El pensamiento antiguo parte del mundo ex-
terior, del cosmos. El ser aparece en forma
de cosmos. Ser es, en primer lugar, estar en
un punto del cosmos, formar parte del cos-
mos de modo objetivo. El hombre es porque
existe en un lugar de esz cosmos, y el grado
de su ser es funcién de la importancia que
ocupa en la escala de los componentes del
cosmos. El pensamiento griesgo es estdtico
porque el movimiento es algo de alguna mo-
nera agregado al ser. O bien, si el movi-
miento es inherente al ser, se tratard de un
movimiento perpetuo e inmutable como el de
las estrellas, lo que no cambia la naturale-
za estdtica del ser.

Dentro de tal concepcién, los seres perma-
necen radicalmente exteriores los unos a los
otros. La exterioridad es la forma como se
piensa la objetividad: un ser existe en la me-
dida en que puede separarse de otro y ser
mirado en forma totalmente exterior a él

La relacién entre los seres s@ piensa en
términos de universal-particular: ese binomio
es fundamental en la filosofia antigua. Cada
individuo realiza un universal y su individua-
cién proviene de su localizacién diferente en
el espacio-tiempo. Enire dos individuos no
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hay mds diferencia que su posicién en el
espacio-tiempo: en si mismos, son iguales;
uno puede reemplazar al otro.

La filosofia griega nunca pudo dar a la li-
bertad todo el reconocimiento que ella mere-
ce: en una visidn estdtica de la realidad, se
hace muy dificil valorarla. La libertad sz en-
cuentra frente a un universo ordenado, armo-
nioso, reqgulado en sus movimientos. ;Qué
podria hacer la libertad fuera de consentir,
de dar su adhesién al orden universal o re-
belarse? Ser libre serd escoger entre dos ca-
minos previamente dibujados, y nada mds.

En cuanto a Dios, el pensamiento antiguo
se condena a colocar su trascendencia en la
distancia que lo separa de los entes creados.
Dios aparecerd como el primero, el todc-po-
deroso, el infinitamente objetivo en la serie
de los entes.

Naturalmente, la filosofia antigua y su cos-
movision no desaparecieron totalmente en
una fecha determinada. Podemos decir qus.
de cierto modo, la comparten todavia la ma-
yorid de nuestros contempordneos letrados o
semi-letrados.

Sin embargo, desde hace por lo menos dos
siglos (seguramente dssde Kant) ia filoscfia
superd de modo irreversible la cosmovisién
objetivista de la filosofia antigua. Hay una
cisura epistemoldégica que es definitiva, de
la misma forma como nunca mdas se podra
volver a la fisica tolemaica despuds de la

fisica de Newton. Nacid una nueva forma de

pensar: pasard mucho tiempo hasta que ella
se divulgue de la filosofia al modo de pen-
sar comun. Pero la marcha de la historia no
se podrd detener. A largo plazo, las filoso-
fias vy las teologias anteriores a la cisura
epistemoldaica tendrdn que morir.

Si el pensamiento antiguo integra el modo
subjetivo de ser dentro del modo ob:stivo-
cbésmico, el pensamiento contempordneo pro-
cede al revés. Para los antiguos, el modelo
que representa el ser es la ‘“‘cosa”’ y el mis-
mo hombre es una ‘‘cosa’” de nivel mds ele-
vado, dotado de cualidades y poderes suve-
riores, pero no deja de ser cosa, exteriori-
dad. Al revés, para los modernos el arguetipo
que rige la concepcidén del ser es el modo
de ser propio del hombre, la subjetividad. Fl
ser de todos los demds entes es divisado a
partir de esta subjetividad radical. El hombre
es el punto de partida del concepto del ser
y no los objetos. Los objz2tos de! urivarso
participan del ser en la medida de su sub-
jetividad.

JQué es esa subjetividad radical? ;Qué
es el ser sujeto? Exactamente lo contrario del



objeto. El objeto es un ente aislado, separa-
do Yy que tiene su consistencia en lo que lo
separa de todo el resto del mundo. El suje-
to v la subjetividad son un modo de ser pre-
sente en todo, en la totalidad de la realidad.
S. Tomas percibidé en varios momentos de su
obra esa especificidad del sujeto y del mo-
do de ser humano. El hombre es por su alma,
su "anima”. Y ser alma es relacionarse con
todos los entes del universo (“quod natum
sit convenire cum omni ente”, De wver, I, 1).
Por lo tanto, el modo d= ser hombre es el
estar presente en todo lo demds. El ser del
hombre no consiste en ‘“estar’ en determi-
nado lugar. Ese "estar” muestra sus limites,
pero no su ser. Su ser es 'estar presente’ vy
“relacionarse’” con una multitud de entes. El
hombre serd hombre en la medida en que
logre actualizar y multiplicar sus relaciones.

Por el hecho de estar presente en la tota-
lidad, el ser humano no sale de si mismo. Al
contrario. Un ente posee el ser en la medida
en que se vuelve sobre si mismo de manera
refleja, estd en si mismo y se pertenece a si
mismo. Ser verdaderamente no es estar co-
mo cosa, sino ser duefio de si mismo, por la
comprensién de si mismo. Es realmente “ser”,
la realidad que es responsakle de si mismo.
No responsable de algunos actos secunda-
rios o exteriores a su ser, sino responsable del
conjunto de su realidad. Ser es la realidod
que se realiza a si misma por la reflexién
sobre si misma y la disposiciéon de si.

Entre la reflexién sobre si mismo vy el es-
tar presente o el proyectarse en los demds
no hay contradiccién de ninguna manera.
Pues el hombre llega a la comprensién de si
mismo y a la disposicién de si en medio de
su relacién con lo otro y los otros. Aislado, el
hombre se transforma en objeto. De alli que
el individualismo de una sociedad capitalista
transforma a los hombres en objetos. El hom-
bre es tanto mds su ser propio, su yo mismo,
cuanto mdas se relaciona con otros. El hom-
bre llega a ser él mismo mdas en lo que ama
que en lo que es. Estd mdas presente en los
seres que ama que en si mismo como Cbje-
to aislado- (“Anima verius habet suum esse
ubi amat quam ubi est”, I Sent. 15, 5, 3, ad 2).

Si el modo humano de ekistir es el arqueti-
po del ser, de alli resulta que toda investi-
gacién filosdfica, toda reflexién sobre la tota-
lidad y sobre los demds entes, empiece ne-
cesariamente por una reflexion sobre el hom-
bre. Pues el hombre no se conoce solamente
a si mismo, sino que, en si mismo, llega a
conocer al mismo ser. Ademds, no tiene otro
acceso al ser que no sea justamente una per-
cepcidén del ser en si mdas alld de su ser. El

hombre se ve como participacién en un ser
mdas amplio que él, vy al que tiene acceso me-
diante su existencia (dentro de los limites de
su modo de ser radicalmente limitado).

Lo mds sorprendente es que, en pleno si-
glo XIII, Tomds de Aquino haya podido te-
ner un primer esbozo de la filosofia trascen-
dental. Claro que sélo dio los primeros pao-
sos de ese proceso de cambio de método filo-
séfico. Gran parte de su obra pertenece al
mundo antiguo.

Es asl que al lado de textos puramenie
clasicos en que se reduce la perscnaiidad hu-
mana a la individualidod vista dentro del bi-
nomio universal-particular, existen otros tex-
tos en que la definicion de la personalidad
se efectha dentro del método de Ia subjeti-
vidad. Por primera vez, S. Tomas afirma que
la conciencia del hombre es algo absoluta-
mente inviolable, es la instancia suprema
irreductible. S. Tomdas fue el primero que afir-
mé claramente que la persona tiene la obli-
gacién de seguir su conciencia atn errdneaq,
vy que la conciencia, ain errénea, es la nor-
ma ultima y definitiva de la accién. El hom-
bre no es uno entre muchos. Cada hombre
es un ser irrepetible, Gnico. Todo eso consti-
tuye la esencia de la libertad. La libertad no
es algo que se presenta algunas veces en la
vida, no es posibilidad de tomar algunas de-
cisiones o de hacer algunas opciones. La li-
bertad tiene raices mdas profundas: pertenece
a la esencia del ser. Libre es ¢l sar que se
halla indefectiblemente confiado a si mismo
y se determina a si mismo. En ese sentido, el
objeto, la cosa exterior, representa el grado
infimo del ser. Por eso, el hombrs no pusde
ser forzado por nada ni por nadie, ni siquie-
ra por Dios. Toda determinccidn de!l hombre
por Dios, es necesaricmente una forma mis-
teriosa de auto-dsterminacién. "Todas las ac-
ciones determinadas pcr la gracia son, en
cierto sentido, acciones de la voluntad y de
la libre decisidn” (II Sent. 26, I, 3 ad 3).

Por pimera vez con S. Tomds aparece una
clara valoracion de la persona humana en
sus bases ontoldgicas. Es decir que, por pri-
mera vez, S. Tomds enuncia en términos ra-
cionales vy filoséficos la novedad antropolégi-
ca del cristianismo. Con S. Tomas la libera-
cién de la persona por el cristianismo adquie-
re su significado plenc: se trata d= la reivin-
dicacién del ser en su realidad cde subjetivi-
dad reflexiva y libre, participacion en el acto
de creacién divina.

La intuicién tomista tan nueva y reaimente
precursora del pensamiento de nuestra época
de civilizacién repercute en todas las dreas
de la filosofia. Queremos solamente destacar
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el cambio provocado en la concepcién de
Dios.

Los antiguos (y los hombres actuales que
todavia pertenecen al mundo del pensamien-
to antiguo) conciben a Dios y su trascenden-
cia en términos objetivos-espaciales. Ven a
Dios como un dato junto a los demds, o un
ser "'sobre” los demds seres. Al final, Dios
se presenta como un objeto mds. Hablar de
trascendencia es evocar la "superioridad” del
ser de Dios, su causalidad universal y radi-
cal. Es justamente lo que Tomds de Aquino re-
chaza. Dios no puede ser representado como
un objeto mds al lado de la multiplicidad de
objetos, aunque sea con un coeficiente de
infinidad. Dios no puede ser objeto de una re-
presentacién, pues es el principio de toda re-
pressntacién. Dios no puede ser conocido a
partir de las representaciones de los objetos
del mundo, sino como origen y mediante una
reflexidén trascendental sobre las ccndiciones
de toda representacién objetiva. Dios se ma-
nifiesta en la subjetividad del hombre como
condicién de ese ser del hombre y de toda
forma de ser conocida analdgicamente a par-
tir del ser del hombre. El hombre descubre

a Dios en el mismo movimiento por el que
trata de comprenderse a si mismo.

En efecto, el hombre descubre que no po-
see su densidad de ser y de libertad por si
mismo y a partir de si mismo, sino como sub-
jetividad que brota de otra fuente. Ve su ser
como ser recibido, permanentemente recibido.
Es asi como Dios se manifiesta como "la li-
bertad libertadora de la libertad humana” o
la subjetividad de la subjetividad del hom-
bre, la libertad radical que es fundamento y
tuente de la libertad de mi persona.

4

Creemos que hemos recordado lo suficien-
te para destacar la modernidad de S. Tomas.
En la Iglesia catdlica, el Doctor Angélico se
mantiene sin rival. Nadie puede garantizar
que no pueda un dia surgir otro doctor se-
mejante a él. Pero por el momento, no se ha
manifestado nadie que se le pueda compa-
rar ni de lejos. Por ese motivo, el 700° aniver-
sario de su muerte es para nosotros una fe-
cha muy cercana. Pasaron 700 afios y él to-
davia vive enire nosotros.



LA IGLESIA Y

EL PROBLEMA DE LA ENSENANZA

Mas o menos durando lo que duré el
buen tiempo del verano se vino desarrollan-
do la sucesion de incidentes que constitu-
yeron la pulseada entre las autoridades del
tercer CONAE y la ensefianza privada. Mu-
chas de las vicisitudes y altibajos de este
proceso, sobretodo en sus detalles, escapan
al conocimiento publico y al nuestro par-
ticular. En realidad, hemos sido benevola-
mente dispensados de conocerlos, en parte
porque muchas idas y venidas de este asun-
to alin inconcluso parecen haber sido mane-
jadas a nivel personal, y en parte por la
actitud estable de la prensa montevideana
que, muy a tono con las circunstancias, me-
dio calla, medio deforma, algunos por prin-
cipio y otros por las dudas.

El problema planteado entre ensefnanza
privada y CONAE trascendié al publico ba-
jo el signo de un enfrentamiento entre un
organo del gobierno encargado de la ense-
fianza y la Iglesia catdlica. Es posible que
se pueda objetar la exactitud de esta inter-
pretacion. Sin embargo, la irrupcion en la
liza de la Iglesia, por intermedio de sus
jerarquias, para hacerse cargo de la defen-
sa de los intereses de los colegios catolicos
y €l haberlo hecho enarbolando fundamen-
talmente argumentos del orden de la in-
constitucionalidad, tcdo esto hizo que la

impresion generalizada fuera del tenor men-
cionado.

Mucha gente se alegr6 al ver la inmi-
nencia de un enfrentamiento. Otra tanta

JUAN MARTIN DE POSADAS

gente se entristeci6. Tanto la pena como el
regocijo son ilegitimos y provienen de haber
descuajado el problema de su especificidad
y haberlo proyectado a un plano de politica
general de Iglesia, convirtiéndolo, un poco,
en alborozo o desaliento sin juicio y como
de “Hinchada”. En realidad, los que espe-
raban asistir a un buen espectaculo de lucha
quedaron decepcionados. Y posiblemente es
mejor que haya sido asi. Lo verdaderamen-
te importante de todo este asunto no es ese
signo de enfrentamiento que pudo haker
tenido. Lo importante y lo que vale la pena
pensar es lo que este problema originé.

En primer lugar el planteo dio origen a
que la Iglesia emitiera un juicio sobre una
realidad nacional. Es un juicio sobre una
parte muy concreta y circunscripta: la en-
sefianza. Pero es algo que tiene relacion
con un todo, con una realidad total. Y la
tiene porque la Ordenanza 14 es muy hija
de una filosofia oficial general. Es muy sig-
nificativo constatar que la Iglesia percibio
esa proyeccion en cuanto que sustenté su
posicion, no en argumentos exclusivamente
pedagogicos, sino interponiendo un recurso
de inconstitucionalidad a la ordenanza del
CONAE. Es decir, la Iglesia hace un juicio
sobre una realidad y lo hace invocando el
ordenamiento juridico fundamental del Uru-
guay. La Iglesia sefiala un desajuste entre
la orientacion del CONAE y la Constitucién
de la Republica, invoca esa Constitucion vy,
en cierto modo, de alli saca justificacion
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para su causa y para su posicion en el caso.

Este juicio implicito, pero muy concreto,
de parte de la Iglesia es el primer elemento
importante del episodio que comentamos.
La segunda cosa importante que se produ-
ce a raiz de todo esto es el hecho de que
la Iglesia, con ocasion del problema de la
ensenanza, entra en el partido. Lo cual no
quiere decir tomar partido. Simplemente
quiere decir que la Iglesia entra —o es
arrastrada a entrar— en lo que pasa, en la
realidad concreta, en la historia particular
rque se esta escribiendo estos dias en nues-
tra Patria. Y esto es bueno y es importante.
Una Iglesia que no tiene nada que ver con
lo que pasa es una Iglesia que esta en la
luna y que no cumple con su cometido es-
pecifico de servicio serio a la humanidad,
sino que ha quedado al nivel de una especie
de Parva Domus, mas dignificada pero
igualmente intrascendente e insulsa. Los
planes de pastoral, las cartas pastorales de
los obispos, los pronunciamientos de la CEU
tienen que ser documentos que leidos a fin
de siglo reflejen algo de lo que pasaba en
el Uruguay en este tiempo. Todo esto es
obvio y tiene una fundamentacion teologi-
ca muy seria que ha sido ya tratada aca-
démicamente con mayor abundancia y pro-
fundidad de lo que nosotros somos capaces.
Lo que aqui se quiere senalar es el aspecto
positivo de que la Iglesia uruguaya abra
los ojos, asuma y se pronuncie sobre la
realidad concreta, realidad sokbre la cual, a
nuestro juicio, ha habido demssiado si-
lencio (1).

No cabe duda que la Iglesia uruguaya se
ha sentido sacudida con el planteo que co-
mentamos; ha visto una amenaza y se ha
movido para conjurarla a nivel de su au-
toridad maxima. No recordamos una movi-
lizacion de similar jerarquia en los ultimos
tiempos. Parece, por tanto, que uno no exa-
gera demasiado al pensar que la Iglesia ha
despertado con este sacudon. Este despertar
no debia significar, y de hecho no significo,
tomar partido a favor o en contra, en el

(i) Cfr. “El silencio de la Iglesia”; Ovinién N-~cionalis-
ta. 24/V/73.
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plano general de las coordenadas naciona-
les. Despertar, en este caso, significa, si,
encarar la necesidad de decidirse sobre co-
mo se juzga que deba ser la colidad de Ia
vida en el Uruguay. Y esto es muy impor-
tante y muy positivo.

Con todo, desde muchos sectores ha sur-
gido una critica a proposito de esta inter-
vencion de la Iglesia. Hay quien piensa que
la Iglesia obré interesadamente. Su razona-
miento es el siguiente: han sucedido unas
cuantas cosas en y sobre el Uruguay de hoy
en las que con el mismo o mayor fundamen-
to se podia invocar una inconstitucionali-
dad. Ha habido casos en que la Iglesia
podia haber protestado, no ya por la viola-
cion de una norma constitucional —al fin
y al cabo no es funcion de la Iglesia velar
sobre la integridad de la Carta fundamen-
tal— sino por la violacion del derecho na-
tural y de los derechos humanos, rubros
estos sobre los cuales la Iglesia tendra que
dar cuentas en el balance final. Y, sin em-
bargo, la Iglesia no mostr6o tanto celo en la
defensa de estcs derechos y en la denuncia
de tales peligros. La Iglesia poco dijo sokre
los derechos de la persona humana en cuan-
to a su integridad fisica y a la inviolabili-
dad de su conciencia. Y ciertamente nada
dijo sobre los derechos de libertad de ex-
presion o los derechos laborales, por ejem-
plo. Si la Iglesia hubiera tenido diarios o
sindicatos catdlicos, probablemente hubiera
salido a la palestra en defensa de la liber-
tad de prensa o los derechos laborales. Pe-
ro, como no tiene diarios ni sindicatos sino
cclegios, sé6lo sale a la defensa de la libertad
de ensenanza. Es decir, que la Iglesia no
defiende derechos: sélo defiende intereses.
Esta es, en resumen, la posicién de los des-
conformes. Y la objecion no es trivial ni
sesgada.

Como deciamos al principio, no hemos
estado en los tejemanejes internos de la
formacion del gesto resuelto de la jerarquia
en pro de la libertad de ensehanza y, por
lo tanto, no sabemos si esta critica revela
o no los motivos de hecho del obrar jerar-
quico en esta instancia. Pero, en todo caso,



pensaomos que pueden haber otras hipétesis
de explicacion. Por ejemplo, no seria aven-
turado conjeturar que pueda haker habido
un saludable cuidado en no entrar a tallar
en terrenos en los cuales la toma de una
posicion critica frente a disposiciones par-
ciales del gobierno puede llevar a la Iglesia
a ser identificada con alguna de las corrien-
tes politicas opositoras al actual gobierno.
De aqui que la Iglesia se atreva a manifes-
tarse muy claramente en cosas como la en-
seflanza que no tienen ante la opinién pu-
blica un tinte politico, y se abstenga de ha-
cerlo en las que lo tienen. De esta manera
la Iglesia puede intervenir de un modo in-
objetable, sin riesgo de perder o compro-
meter su prestigio. Incluso consolidando un
prestigio que necesita para manejarlo mas
eficazmente en el futuro.

Los que le echan en cara a la Iglesia el
no haber estado presente en tantos otros te-
rrenos donde se juegan derechos y dignida-
des humanas lo seguiran haciendo. Pero hay
que examinar con cuidado si es que se due-
len porque la Iglesia no estuvo presente
donde debia estar o si se duelen de que no
estuvo con ellos. Hay un lenguaje politico
de estar por y estar contra que la Iglesia
no puede asumir, justamente por ser Igle-
sia. Y si en algin momento lo hace, no le
sale bien: cae en extremos de histeria o
suena a poco convencido. Porque, aun ol-
vid:ada', hay una esencia y una tradicion
que interponen una incompatibilidad con
ese lenguaje politico. El lenguaje politico o
la actitud politica es, por lo menos en la
operatividad fundamental de los mismos,
maniqueo: lo bueno y lo malo, lo blanco y
lo negro, los amigos y los enemigs. Es de-
cir, la simplificacién y parcializacién que
necesita, para actuar, todo partido politico.
La Iglesia, por ser universal, no lo puede
compartir. Todo esto que hemos suscinta-
mente juntado en esta hipoétesis, de ser cier-
to, manifestaria un auspicioso buen tino en
la actuacién publica de la Iglesia.

Aunque de tono menor, con todo, hay
alguna reflexion mas que, siempre en tono

de hipoétesis, se puede hilvanar en torno al
episodio que comentamos. Digamos, para
empezar, que el que procede incautamente
fascinado por los ideales y deseoso de morir
por ellos, si no atiende a las circunstancias
concretas, bien puede terminar ayudando a
quien no quiere y muriendo por quien no
tiene ninguna obligacion de morir. Esto, en
un tiempo en que la cobardia es mas coman
que el valor, no se puede escribir por que
si ni tomar a la ligera. Pero puede dar la
pauta, siempre en el plano de las hipotesis,
de otra explicacion posible a los motivos
por qué la Iglesia ha estado ausente en la
defensa de otros derechos en los cuales ella
no tiene intereses. Prescindiendo del caso
de los derechos individuales minimos y fun-
damentales, caso gravisimo y terrible en
donde nos sigue resultando dolorosamente
incomprensible la actitud tan tibia de la
Iglesia uruguaya, tomemos el caso de la li-
bertad de prensa y las libertades y derechos
sindicales.

Aparentemente la Iglesia tendria que in-
tervenir, tendria que decir algo. Tiene la
misma obligacion de hacerlo que la que tie-
ne respecto a los colegics. Se trata de va-
lores importantisimos. Pero, como deciamos
arriba, en la lucha por el ideal hay que
tener en cuenta las circunstancias concre-
tas. Un alegato de la Iglesia por la libertad
de prensa ;no vendria a redundar, en con-
creto, en beneficio de la prensa actual de
Montevideo, una prensa que ha hecho su
nidito entre las restricciones y limitaciones
oficiales y esta perfectamente cémoda en
ellas; una prensa servil y mentirosa; una
prensa haragana, que nunca ha buscado ali-
mentar o educar la opinion publica sino sélo
azuzar su curiosidad? ;A esta prensa quie-
re favorecer la Iglesia? ;Por ella va a
luchar?

Y lo mismo se diga en el campo de los
derechos lakorales. Cualquier intervencion
en este sentido, de la Iglesia o de quien
sea, por mas que sea motivada en altisimos
principios, en la practica es una interven-
cion en favor de la C.N.T. ;Y a la Iglesia
uruguaya le interesa intervenir en favor de
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Ja CNT? ;Tiene alguna obligacion de ha-
cerlo?

Todas estas son hipdtesis. Lo que, en el
fondo importa, no es tanto especular con
ellas para tratar de averiguar cual esconde
la intencion que, de hecho, tuvo la jerar-
quia uruguaya al hacer lo que hizo en el
terreno de la ensenanza y al abstenerse de
hacerlo en otros terrenos. Importa, a través
de ellas, reflexionar y descubrir un poco
mas, cual debe ser la actitud de la Iglesia
frente a la realidad concreta del Uruguay
de 1975. El episodio de la ensefianza es su-
mamente importante. Lo es para los cole-

gios, pero puede serlo mucho mas para la
Iglesia del Uruguay. Puede ser casi un nue-
vo comenzar. La ordenanza 14 del CONAE
es algo totalmente secundario. Lo importan-
te —y la Iglesia no debe distraerse de esa
importancia— es todo lo que esa ordenanza
hizo aflorar. Lo importante, como dijimos
al principio, es el juicio que hace la Iglesia
sobre una parte de la realidad nacional y
el ingreso de la Iglesia al terreno donde se
hace y se lucha por las cosas que van a
afectar hondamente la vida de todos los
uruguayos.

perspectivas dedidlogo

SUSCRIPCION

CORREO ORDINARIO:

1975

Uruguay m/n $ 7.000.
América Latina U$S 6
América del Norte, Europa, etc. U$S 7.

CORREO AEREO

Argentina, Bolivia, Brasil, Chile y Paraguay U$S 9

Resto de América Latina U$S 10.
América del Norte, Europa, etc. U$S 11.



CHILE:

L4 IGLESIA Y LA JUNTA MILITAR

TRES ETAPAS Y TRES SECTORES
A UN ANO DEL GOLPE

“Pido al Altisimo que nos ilumi-
ne y nos dé fuerzas para afrontar
las dificiles tareas de Gobierno,
y a mis compatriotas la fe y el
sacrificio para salvar a la Patria,
dolida y enferma, de la dura
prueba a que el destino la so-
metié”.

(Pinochet)

La Junta Militar chilena, el gobierno
mas barbaro y represivo que hayan jamas
tenido los pueblos latinoamericanos, desde
el primer momento en que hace su apari-
cién en la escena politica se declara defen-
sor de los valores cristianos contra el mar-
xismo y dos de sus generales (Leigh y
Merino) y una parte importante de sus
asesores civiles (Phillippi, Ortuzar, Guz-
man, Diez, Léniz, etc.), son miembros del
Opus Dei, (...)

Es por ello que el silencio mantenido por
la jerarquia eclesiastica durante los prime-
ros meses es aun mas condenable ya que
permitié que los militares usaran de esta
instituciébn como uno de sus principales pi-
lares de apoyo.

Sin embargo, esta forma de actuar de sus
mas altos dirigentes contrasté, desde el pri-
mer momento con la actitud solidaria y
fraterna, que manifestaron amplios sectores
del pueblo cristiano y de sus sacerdotes,
quienes jugandose muchas veces la vida,
escondicron, protegieron, ayudaron a esca-
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par a militantes revolucionarios persegui-
dos por los militares fascistas.

Por otra parte, la represién indiscrimina-
da contra el pueblo trabajador llegé tam-
bién hasta ellos. Muchos creyentes cayeron
en las garras de la “Nueva Inquisicién”.

La presion Jlegé a ser asi demasiado gran-
de en las bases de la Iglesia como para que
la jerarquia pudiera mantener su cémoda
posiciéon inicial, que bajo el pretexto del
apoliticismo sélo servia para apoyar a los
mas fuertes que oprimian al pueblo.

A esto se agrega el reflejo que dentro de
la direccién de la Iglesia tuvo la creciente
agudizacién de las contradicciones entre la
Democracia Cristiana y la Junta. Las pri-
meras criticas veladas de la Navidad de
1973 pasan a tener un caracter explicito y
pablico durante la segunda quincena de
abril.

En las relaciones entre la Iglesia y la
Junta durante este primer afo de gobierno
militar distinguiremos tres etapas:

—La primera, que va desde el 11 de se-
tiembre hasta Navidad, la jerarquia ecle-

285



siastica legitima a la Junta y mantiene con
ella una colaboracion estrecha pero pru-
dente. !

—La segunda. que va desde Navidad hae-
ta mediados de abril, s¢ caracteriza por la
presion creciente que cjercen sobre la je-
rarquia los elementos de base de la Iglesia,
especialmente curas y religiosos que se han
dado a la tarea de¢ defender a los perse-
guidos.

—La tercera se caracteriza por el comien-
zo del enfrentamiento publico entre la ma-
yoria de los obispos y la Junta, agudizan-
dose a la vez las contradicciones internas
dentro de la propia Iglesia.

En este articulo mostraremos como se va
produciendo esta evolucion de las posicio-
nes oficiales de la Iglesia. cuyos sectores
progresistas han sido calificados por los mi-
litares golpistas ‘‘como vehiculos transpor-
tadores del marxismo”.

PRIMERA ETAPA:
SE LEGITIMA A LA JUNTA

La primera declaracion del episcopado
nacional después del golpe. reconoce los
errores de la Unidad Popular. lo que le
permite colocarse al lado de la Junta, pero
a su vez pide clemencia para los vencidos.

El 13 de setiembre, el Cardenal Arzobis-
po de Santiago, Raul Silva Henriquez, a
nombre del Comité Permanente del Episco-
pado, se dirigié al pais por el canal 13 de
television, uUnico medio de comuniczcion
permitido por la Junta, informando indirec-
tamente al pueblo de la heroica lucha que
se libr6 y libraba atn en el pais: “Los
obispos se entristecen a la vista de la san-
gre de civiles y soldados que enrojecen las
calles de los barrios populares y de las
fabricas. Pedimos respeto por aquellos que
mueren en la lucha y en primer lugar, por
aquel que fue Presidente de la Reptblica
hasta el 11 de septiembre”.

Creyendo anticiparse a la feroz represion
desatada ya por los militares, el Cardenal
manifestaba: “Los obispos exigen la mode-
racién hacia los vencidos, que no existan
represalias, que se tenga en cuenta el idea-
lismo sincero que ha inspirado a aquellos
que han sufrido la derrota. Confiamos en
que las conquistas obtenidas por la clase
obrera y campesina bajo los gobiernos an-
teriores no seran desconocidas y que al con-
trarlo el]as seran mantenidas y aumenta-
v\s : . .
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das, hasta llegar a la igualdad compe:
a la participacion de todos en lIa \'dw
cional”.

*La sabiduria y el patriotismo del puc-
blo chileno. junto a la tradicion democ;. .
tica y humanista de las Fuerzas Armad..
—decia el Cardenal— permitira a Chi.
volver rapido a la normalidad constituc:. .
nal, tal como lo han prometido los mien-.
bros de la Junta, y volver a tomar e ..
mino del progreso y de la paz".

En su intervencion no se pronuncia co
tra la Junta pero tampoco da a los milita: -
la aprobacion que ellos necesitaban.

Recordemos que la misma voz del Car.
denal se habia alzado poco antes del Go've
de Estado para formular un dramatico lis-
mado al dialogo entre el Gobierno de S:i-
vador Allende y la oposicion democrat:-
cristiana. La propia casa del Prelado sirvié
de escenario para el ultimo encuentro entre
el Presidente del PDC y el primer Man-
datario.

“Queriamos evitar la lucha civil —de-
claro6 a la revista “Ercilla” a mediados do
diciembre pasado. Queriamos evitar la san-
gre, queriamos evitar los dolores de Chile
y de los chilenos. No conseguimos hacerlo™.
Y agregaba: “Creo que las personas quc
no nos escucharon, hoy se lamentan de no
haberlo hecho”.

Colaboracion prudente pero reservada

La colaboracion prudente y reservada de
esta etapa se pone de manifiesto el 18 dc
setiembre. Era tradicional celebrar para esa
fecha un Te Deum Solemne en la Catedral
de Santiago, con la presencia del Presiden-
te de la Republica y de las autoridades.
Esta vez el Cardenal rehuso celebrar esta
ceremonia, a diferencia de varios obispos
que en diferentes provincias se plegaren
voluntariamente a los deseos de la Junt:.
Propuso en cambio una ceremonia de “orva-
cion por la paz en una Iglesia de Santiago
a la que asistieron finalmente los miembros
de la Junta Militar. Aunque en su sermon
hablé de la “justicia” y de que “esta Pa-
tria no comienza con nosotros, tambkién s
refirio a las Fuerzas Armadas. legitimande
su accion.

El pueblo que no entiende de sutileras
interpreto esta actitud del Cardenal como
un franco apoyo a la Junta Militar. (1)

(1) Etapas del enfrentamiento entre la Iglesia v ln‘ dur
ta, articulo publicado sin firma en “le DMonde D
plomatique”, julio 1974,



Y otro hecho importante y poco conoci-
do se produjo en esos dias. El Episcopado
no habia condenado formalmente a los
“cristianos para el socialismo’”’, movimien-
to de curas y laicos que operaban en los
medios populares y que habian hecho pu-
blico su compromiso con la izquierda chi-
lena desde comienzos del ano 1971. En
abril de 1973, la Conferencia del episcopa-
do habia decidido prohibir, a los curas y
religiosos, militar en ese movimiento; sin
embargo, esta decision no fue puesta en
practica, sin duda para no indisponerse con
el Gobierno de la Unidad Popular.

Es solamente el 13 de setiembre, dos dias
después del Golpe, que los ObISpOS deciden

llevar a cabo esta demsmn y publicar el

documento contra los “cristianos socialis-
tas” que estaba preparado desde hacia va-
rios meses”’.

A ello se agrega la aceptacion del Jefe
de la Iglesia Chilena de la destituciéon del
Rector de la Universidad Catélica nombra-
do por él, ratificando la nueva designacion
del “rector-delegado” por la Junta, Jorge
Sweet Madge.

Criticas derechistas al Cardenal

Pero, los sectores mas reaccionarios del
pais, no contentos con esta actitud de pres-
cindencia adoptada por el Cardenal, y muy
criticos ante la actitud adoptada por el pre-
lado durante el gobierno de la Unidad Po-
pular, inician una campaha publica contra
el Jefe de la Iglesia, insistiendo que éste
debia ser reemplazado por el Obispo de
Valparaiso, Emilio Tagle Covarrubias, Ili-
gado estrechamente al ex-Presidente Eduar-
do Frei.

Un articulo de redaccion firmado por Pe-
dro Ibanez, latifundista, ex-senador del
Partido Nacional (de derecha), aparecido
el 3 de octubre en un diario de la capital,
bajo el titulo de “;Pastor o Politico?”’, ex-
presa:

“Es muy grave la responsabilidad que
recae sobre el Cardenal y otros miembros
de la jerarquia eclesiastica, asi como sobre
numerosos sacerdotes, por el debilitamiento
de la vida espiritual de los chilenos, como
consecuencia del abandono de su alto ma-
gisterio para entrometerse en la vida po-
litica del pais.

“Hemos visto al Cardenal apareciendo en
la television con extrana frecuencia. Lo
hemos vijsto inquieto y preocupado de mil
afanes diversos, pero no lo hemos visto
dando gracias a Dios por haber salvado

nuestra Patria... Hace falta, mucha falta,
que el Primado de la Iglesia chilena co-
mience a ensenarnos con su propio ejemplo
que es preciso dejar en manos del César
lo que es del César para entregar a Dios
lo que es de Dios”.

La declaracion critica del Papa
y su repercusion en Chile

Antes de cumplirse un mes de gobierno
de los militares fascistas, el Papa Paulo VI
expresa una actitud critica frente a lo ocu-
rrido en Chile.

El 7 de octubre de 1973, en su sermoén
dominical, el Sumo Pontifice senalaba:
“Las noticias amargas concernientes al im-
previsto anuncio de la guerra del Medio
Oriente y las tristes noticias concernientes
a las represiones violentas que provienen de
Chile, como tantas otras que conciernen a
situaciones permanentes de opresion, con-
mueven profundamente nuestro corazén.”

“Estoy animado —agregaba— de una in-
vencible confianza. Si, de confianza, porque
la opinién publica a través del mundo es
sensible, e incluso deplora la violencia y
la sangre.” :

Mas adelante expresa que cada dia es
mas evidente el caracter inhumano del re-
curso de las armas homicidas para esta-
blecer el orden, o mas bien, “para la domi-
nacion orgullosa de algunos hombres sobre
otros.”

Dos dias después de la declaracion del
Papa, que tuvo una profunda repercusion
en Chile, los jefes militares visitaban al
Cardenal, en lo que parece ser una clara
presion para que éste apoye a la Junta.
Luego de la reunion, el prelado expresoé:
“En realidad la Iglesia ha mantenido siem-
pre vinculos cordiales con los gobernantes
que este pais ha conocido. Nuestro deber
es servir. La Iglesia no tiene por mision
ni instalar ni sacar gobiernos, ni recono-
cerlos ni no reconocerlos. Nosotros acepta-
mos los gobiernos que el pueblo ha querido
darse y nos ponemos a su servicio.”

Respecto a lo sehalado por el Papa, dijo
que éste no recibia informacion por con-
ductos regulares: “La imagen que el Santo
Padre se hace de la situacion no es aque-
lla que nosotros quisiéramos que él tuviera
en estos momentos.”

Ante esta declaracion del Primado de la
Iglesia Catolica, los cristianos de izquierda
chilenos le hicieron llegar al Papa una car-
ta que llevaba la firma de aproximadamen-
te cien religiosos, precisando que ‘‘su re-
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probacion a las represiones sufridas por el
pueblo chileno, reflejaba sus propios sen-
timientos”.

La fraccién mds progresista de la Iglesia
queda desmantelada

“A fines del mes de octubre, alrededor
de 80 curas, la mayor parte extranjeros, ya
habian sido obligados a dejar el pais, y
al menos dos fueron asesinados por los mi-
litares. Si se toma en cuenta que en Chile
habia alrededor de 1.500 sacerdotes (un
poco més de la mitad de ellos extranjeros),
la importancia de esta sangria es mas sig-
nificativa desde el punto de vista cualita-
tivo que desde el punto de vista cuantita-
tivo. Con su partida y la violenta represién
ejercida por los militares contra los medios
populares izquierdistas, la fraccién maés
progresista de la Iglesia Catdlica de Chile
qued6 desmantelada. No cabe duda que
ciertos obispos particularmente reacciona-
rios, secreta o abiertamente, se alegraron
de esta ‘“limpieza’; se vié también a Mon-
sefiores bajo los focos de las camaras de
television hacer solemnes y generosas do-
naciones para los Fondos de la Reconstruc-
cién nacional.

Es cierto que otros adoptaron una acti-
tud valiente; un obispo auxiliar de los al-
rededores de Santiago pidié a sus sacerdo-
tes recordar a los fieles que la delacién es
siempre un pecado, aunque la Junta ase-
gure que es un deber. Otro en el sur del
pais decidi6 suspender la misa dominical
que celebraba habitualmente cuando el je-
fe militar de la zona quiso radiodifundirla.
El mismo obispo obtuvo que uno de sus
curas injustamente tomado prisionero por
los militares, fuera libertado y pudiera que-
darse en Chile.

Pero en ese momento esas eran actitudes
excepcionales” (2).

SEGUNDA ETAPA: PRESION DE LA
COMUNIDAD CRISTIANA SOBRE
LA JERARQUIA

Criticas veladas, incluso directas, habian
comenzado a aparecer, en contra de la po-
litica represiva de la Junta.

En un mensaje de Navidad, el Episcopa-
do Nacional de la Iglesia Catdlica senald:

(2) Articulo de “Le Monde Diplomatique’”. va citado.
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“Chile esta dividido. Para una parte de los
chilenos la navidad no sera alegre...” Y
mas adelante, al hablar acerca de la paz
en el pais, decfa: “;como celebrar Navidad |
en una patria dividida?”, ;cémo hablar de
paz y amor alli donde existe un estado de
guerra?”’.

Respecto a los “vencedores de hoy”, el
pensamiento de los obispos indicaba: “no
sacar provecho de la victoria en beneficio
de los propios intereses con perjuicio de los
deméas... no asumir la actitud de juez que
sblo corresponde a quienes tienen la dificil
y temible obligacién de serlo; ...decir “no”
a la delacién, a la represalia, al odio...
aceptar que no todo lo que los vencidos
pensaron, dijeron o hicieron, fue siempre
errado, siempre falso, siempre malo... hay
que tener compasiéon de los que sufren...”

El 6rgano rector de la Iglesia decia tam-
kién en aquella oportunidad: “los grandes
ideales por los que muchos lucharon, la
promocion de los pobres, la igualdad entre
ellos, la justicia para todos, la felicidad &!
alcance de todos, son metas imperecederas,
que se pueden lograr por diversos caminos
que no son exclusivos de unos pocos, que
son el patrimonio del pueblo chileno, la
fuerza invencible que anima su historia.”
Continuaba la declaracién: “la verdad no
se sirve solamente con el poder, sino tam-
bién con el estudio, la reflexién, la palabra
persuasiva, el testimonio convincente”. V¥
finalizaba con un llamado de esperanza,
“la esperanza de Chile que esta decidido a
salir del estado de guerra interno y entrar
siempre en el estado de paz, el definitivo.”
(Ercilla, N° 2004).

Pocos dias después, aparece el primer
nimero de la revista “Mensaje”, de inspi-
raciéon jesuita (24 de enero). donde se
ataca directamente a la Junta Militar: “Las
metralletas no constituyen un medioc ade-
cuado para hacer progresar a Chile, y la
fuerza no permitira fundar una patria don-
de la justicia y la fraternidad existan. no
s6lo en los discursos, sino también en los
hechos”.

Mientras tanto, el Jefe de la Iglesia Ca-
tolica chilena manifestaba cierta preocupa-
cibn —no la suficiente— por la politica
represiva de la Junta Militar.

Sin embargo, la presion de las bases fue
tan grande que llevd poco a poco a cam-
biar la actitud del sector mayoritario de
los obispos.

“Después del golpe ntzmerosos sacerdotes.
religiosos y movimientos catélicos y protes-
tantes, se han dado a la tarea de salvar les



mngentes politicos y sindicales, llevar su
ayuda a los detenidos en los estadlos pri-
‘siones y campos de concentracion al 1gual
que a las familias de ellos, lo que lleva con-
gigo, cvidentemente, un cierto riesgo per-
sonal. La Iglesia, a pesar de las restriccio-
nes impuestas por el ‘“estado de guerra in-
terno’”’, se mostré capaz mas que ninguna
otra institucidon, de realizar un trakajo con-
siderable para la defensa de los derechos
humanos burlados. Ain mas, luego que se
generalizan los despidos en el pais, el pue-
blo en busca de trabajo se vuelve hacia
eila, desesperadamente. El Comité por la
Paz, de caracter ecuménico, presidido por
el Obispo auxiliar de Santiago, Monsefior
Fernando Ariztia Ruiz, recibia toda clase
de peticiones incluso denuncias de torturas.
Se encargaba también de la blUsqueda de
desaparecidos, de la distribucion de fondos
extranjeros para crear empleos artesanales
destinados a los cesantes cada vez més nu-
merosos, en los suburbios de las grandes
ciudades. Evidentemente; la acccion de es-
te Comité es una gota de agua en el Océa-
no. La accion realizada por los curas, vica-
rios y otros cristianos que perciben mas
claramente la represion y el sufrimiento de
las masas populares, contribuy6é a radicali-
zar a los que, entre ellos, estaban al co-
mienzo a favor de la Junta. Ellos tuvieron
una influencia determinante sobre la con-
ferencia episcopal que se reunié en febre-
ro. Los testimonios irrefutables de torturas,
de violaciones de la ley y de actos de re-
presion ya no podian ser ignorados. Los
obispos se pusieron de acuerdo para enviar
una carta a la Junta, pidiéndole poner fin
a estos excesos. El resultado de este paso
no fue muy satisfactorio y comenzaron los
primeros signos de alejamiento con la Jun-
ta.” (3)

Nace el Frente de Cristianos de Avanzada

Frente a la represion desatada y a la
persecucién de sacerdotes y fieles, los cris-
tianos hacen un llamado para unirse en
contra de la Junta.

El 15 de febrero, aniversario de la muer-
te del sacerdote revolucionario Camilo To-
rres, la organizacion de la Izquierda Cris-
tiana llama a crear un Frente de Cristianos
de Avanzada.

Los objetivos planteados son: lucha por
la defensa de la vida y de los derechos del

(3) Choarles Condamines: Los cristianos chilenos entre el
fascismo y el socialismo,

hombre, la defensa de las conquistas popu-
lares, la reorganizacion y unificacion del
pueblo, la terminacion del estado de guerra
interno y el fin de la represion.

“La dictadura nos sehala y nos empu-
ja hacia un camino: el del compromiso con
la clase obrera, con todo el pueblo, con to-
dos los revolucionarios. Ese fue el compro-
miso de Camilo. Esa es su herencia. Por
eso murio.

“A ejemplos como el de Camilo debemos
los cristianos el derecho a actuar como ta-
les en €l periodo de liberacion de los pue-
klos”. (Documento: saludo del Comité de
Cristianos de Avanzada de Chile en Ani-
versario de la muerte de Camilo).

El 18 de marzo se produce la primera
critica publica de la Junta M:ilitar contra
la Demccracia Cristiana a quién se la cul-
pa, en un documento publicado en El Mer-
curio titulado “Enfoque del Desarrollo So-
cial” de la decadencia de Chile junto con
los partidos marxistas.

Ademas se critica a ambos grupos poli-
ticos por poseer doctrinas de origen extran-
jero y estar financiados desde el exterior.
Al dia siguiente, el General Augusto Pino-
chet, en un discurso de conmemoracion de
los seis meses de gcbierno se refiere indi-
rectamente a este partido cuando afirma
que algunos apoyaron al gobierno militar
en un comienzo porque creyeron gue muy
pronto volverian al poder, pero que luego,
al prolongarse el periodo de gobierno de la
Junta se han vuelto contra de ella. A estos
sectores los tratéo de ‘“mercaderes”.

La jerarquia eclesiastica se mantuvo en
silencio en relacion a estos ataques y, por
el contrario, manifest6 su agrado con la
Declaracion de Principios de la Junta de
Gobierno que sostiene que toda politica de-
be partir de un concepto de hombre y de
sociedad y que este “en consideracion a la
tradicion de la patria y el pensamiento de
la inmensa mavoria de nuestro onueblo, tie-
ne que ser cristiano’”’., Sin embargo, este
hecho y otros que siguieron van determi-
nando un distanciamiento creciente de la
Junta Militar.

Las tensiones entre la Iglesia v la Junta
Militar se ahondsron a raiz de la muerte
del ex-ministro del Interior y Defensa José
Toha a comienzos de marzo. En esa opor-
tunidad el Cardenal ofrecié una misa fane-
bre en memoria del destacado dirigente, en
la capilla cardenalicia.

Otro hecho se sumo también a las discre-
pancias nacientes, la expulsion del Padre
Hasktn, director de canal 13 de la Univer-
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sidad Catélica de Chile, que depende direc-
tamente del Vaticano, el 28 de marzo.

Hasbiin, que contaba con el apoyo de la
derecha chilena, y que inclusive habia rea-
lizado una gira por el extranjero para apo-
yar la acciéon de los militares, fue cuestio-
nado por el rector-delegado Jorge Sweet y
expulsado de su cargo. Este hecho inespe-
rado preocupé hondamente a la jerarquia
eclesiastica chilena.

El 31 de marzo, dirigentes catdlicos y de
otras religiones, entre los que se contaba
el Obispo Fernando Aristia, Presidente del
Comité de Cooperacion por la Paz, presen-
t6 un recurso de amparo en favor de 131
personas, ‘“misteriosamente desaparecidas”.

Malestar creciente en la Santa Sede

Por otra parte el malestar era creciente
en Ja Santa Sede. Este se pone de manifies-
to en la actitud que adopta el Papa frente
al nuevo embajador enviado por la Junta
ante el Vaticano, Héctor Riesle, conocido
anti-comunista, dirigente del grupo fascista
FIDUCIA (Tradicion, propiedad y familia)
con conexiones en Argentina y Brasil

Tres hechos revelan este malestar:

—Se posterga en forma desusada, por un
mes, la recepcidon de las cartas credenciales.
Solo el 6 de abril se realiza la ceremonia
de recepcion.

—Se le niega a la Junta la benedicion
apostdlica que fue solicitada al Papa a tra-
vés del embajador chileno.

—El contenido de su discurso manifies-
ta gran preocupacion por lo que sucede en
Chile.

E] Papa dice haber seguido la crisis chi-
lena “con angustia paternal cuando apare-
cia amenazante... y tocaba a la opinién
publica mundial.”

“No hemos cesado y no cesaremos de
seguir con la misma paternal diligencia los
problemas y las dificultades que aun per-
sisten en Chile”. El Pontifice senalaka en
esa oportunidad que deseaba para Chile
dos beneficios inapreciables para todo ecris-
tiano y ser humano: “fraternidad y paz”.
Una fraternidad, que superando las animo-
sidades y resentimientos y excluyendo las
venganzas, contemple el restablecimiento de
una comprensién auténtica y reciproca, me-
diante una reconciliacion afectiva y sin-
cera.”

Esta paz —dijo— debera ser edificada
sélidamente en la salvaguarda de la vida
humana, el bienestar moral y material y los
derechos fundamentales de cada persona,
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condiciones indispensables para promover
un verdadero progreso social que beneficie
a todos”. (Agencia Associated Press, abril
6).

La actitud de prescindencia del Cardenal
se hacia cada vez mas insostenible.

TERCERA ETAPA:
EL CONFLICTO ABIERTO

El 14 de abril, durante la celebracion de
Semana Santa, el Primado de la Iglesia Ca-
tolica critico con firmeza a los militares,
sorprendiendo inclusive a la jerarquia ecle-
siastica.

En su Homilia de Pascua de Resurreccion,
denuncio la violacion de los derechos esen-

ciales del hombre y con dureza dijo... “Se
lo hemos dicho a nuestras autoridades. Se
lo hemos dicho en todos los tonos... No se

nos ha escuchado.”

En esa oportunidad hizo un dramatico
llamado a todos los chilenos “sin excep-
cion”. Dijo que hasta ahora su exhortacion
de unidad no hakia tenido resultados, pero
que no perdia la esperanza de que algun
dia “se habran superado los odios que hoy
nos separan”.

Lament6 que muchos chilenos hayan
muerto o estén encarcelados en los Ultimos
afos como resultado de la division politica.

Mas adelante senalé: “Hemos dicho que
la violencia no genera sino la violencia y
que ese no es el camino... no. Lo hemos
dicho a nuestro pueblo, a nuestras autori-
dades, que no se puede faltar a los princi-
pios del respeto del hombre; los derechos
humanos son sagrados,. que nadie puede
violarlos. Lo hemos dicho en todos los to-
nos... No se nos ha oido”.

“Y por eso hoy dia lloramos el dolor del
padre que presencia el desgarramiento de
su familia, la lucha entre sus hijos, la muer-
te de algunos de ellos, la prision y el dolor
de muchos de ellos”.

Esta Homilia se produce después de una
carta firmada por un gran numero de sa-
cerdotes de Santiago pidiéndole que inter-
venga para denunciar las violaciones de
los derechos humanos, y fue considerada
como el mas directo llamamiento de la Igle-
sia Catoélica chilena al Gobierno para que
modificara o suavizara sus acciones contra

“aquellos que de una u otra forma habian

colaborado con el régimen del asesinado
Presidente Salvador Allende.



De inmediato, los militares respondieron
sefalando: ‘“‘se actuard con la maxima du-
reza contra quicnes intenten perturbar la
tranquilidad interna. La debilidad es la que
- econduce al desorden y por tal motivo no
habra vacilaciones frente a cualquier bro-

~ te que amenace la tranquilidad actual.”

Al mismo tiempo se entregé un comuni-
cado oficial donde se denunciaba un supues-
to atentado al Cardenal, intentando acallar
las denuncias del Prelado, justificar el es-
tado de guerra interno e imponerle una
escolta militar.

Dura critica de los Obispos

La denuncia del Cardenal Silva Henri-
quez se efectué en los momentos en que se
preparaba la Conferencia Episcopal, donde
participaron los 28 obispos que hay en Chi-
le. Las relaciones de la Iglesia y la Junta
estakan en una fase de gran tension.

La Conferencia, que se realizo entre el
16 y el 21 de abril en Punta de Tralca, lu
gar cercano a Santiago, mantuvo en impa-
ciente espera tanto a los militares fascistas,
como al pueblo chileno y a la opinién pa-
blica mundial.

'Se sabia que habria un comunicado ofi-
cial de la Iglesia. Sin embargo, tres dias
después de finalizadas las reuniones de la
jerarquia eclesiastica, el Cardenal aan no
'se decidia a dar a conocer la declaracién.
En dos oportunidades el Prelado suspendié
conferencias de prensa.

El 23 de abril el Cardenal visita al jefe
de la Junta Militar, dandole a conocer el
texto de la declaracion.

Al dia siguiente se realiza la conferencia
de prensa y, antes de exponer la opinién
de los obispos, el Jefe de la Iglesia, en una
actitud conciliadora con los militares —que
demuestra claramente la presion a que fue
sometido— sefiala que la Junta ‘“al permi-
tir la publicacion del documento demuestra
el derecho a disentir que existe en Chile
y la vigencia del Derecho en nuestra pa-
tria”.

A pesar de que reconoce la libertad que
existia bajo el Gobierno de Allende para
criticar, apoyar o rechazar, senhala el “es-
tado caético y de enorme exacerbaciéon que
habia en el régimen anterior”.

La actitud de los obispos —en cambio—
es de critica directa a la Junta fascista. Por
primera vez el conjunto de la Iglesia Ca-
tolica chilena censura en forma clara la
politica represiva y econémica de los mi-
litares.

El documento aprobado por la mayoria
de los obispos (no hubo unanimidad) se-
fala:

“Es licito disentir de este o de cualquier
gobierno, pero la paz y el bien del pais pi-
den que colaboremos con la autoridad en
todo lo que sea claramente para el bien co-
mun... No dudamos de la recta intencién
ni de la buena voluntad de nuestros gober-
nantes, pero como pastores, vemos obstacu-
los objetivos para la reconciliacion entre
los chilenos. Tal situacion sélo se podra
superar por el respeto irrestricto de los de-
rechos humanos formulados por las Naciones
Unidas y por el Concilio Vaticano Segun-
do. El respeto por la dignidad del hombre
no es real, sin el respeto de estos derechos”.

Mas adelante expresan sus preocupacio-
nes:

—“Un clima de inseguridad y temor,
cuya raiz creemos encontrarla en las dela-
ciones, en los falsos rumores, y la falta de
participacion y de informacion.” ‘

—*“Las dimensiones sociales de la situa-
cidon econdémica actual, entre las cuales se
podria sefnalar el aumento de la cesantia y
los despidos arbitrarios o por razones ideo-
logicas”.

—“Por acelerar el desarrollo econdémico
se esta estructurando la economia en forma
tal que los asalariados deben cargar una
cuota excesiva de sacrificio sin tener el
grado de participacion deseable.”

—“Se esta estructurando y orientando el
sistema educacional chileno sin suficiente
participacon de los padres de familia y de
la comunidad escolar.”

—“En algunos casos, la falta de resguar-
dos juridicos eficaces para la seguridad
personal que se traducen en detenciones
arbitrarias o excesivamente prolongadas, en
que ni los afectados ni sus familiares, sa-
ben los cargos concretos que las motivan.
Las fuerzas de seguridad efecttian interro-
gatorios con apremios (torturas y otras
pesiones) ffsicos o morales, limitan las po-
sibilidades de defensa juridica, dictan sen-
tencias desiguales por las mismas causas en
distintos lugares y restringen el curso nor-
mal del derecho a apelacion.”

Finaliza ]a declaracion senalando: “Com-
prendemos que circunstancias particulares
pueden justificar la suspension transitoria
del ejercicio de algunos derechos civiles,
pero hay derechos que tocan la dignidad
misma de la persona humana y ellos son
absolutos e inviolables. La Iglesia debe ser
la voz de todos y 2+ > 42 los que
no tengan voz”. ~
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Al mismo tiempo que se hace publica la
declaracion de los obispos, el Cardenal da
a conocer un cable del Papa Paulo VI, don-
de anima a los obispos de Chile a prose-
guir “en espiritu de sincera y generosa
unidad de propoésitos e iniciatvas, su deno-
dado empeno en favor de la reconciliacién

y pacificacién de los animos, encuadradas

en el ambito de evangelizacion diligente y
organica”.

Exhorta a ‘“consagrarse con toda solicitud
a la obra de socorro de los necesitados,
especialmente de los sectores mas pobres”.

La respuesta de la Junta Militar no se
hizo esperar. El mismo dia Gustavo Leigh,
Comandante en Jefe de la Aviacion decla-
ra: ‘“Los obispos estdn divididos... hay
okispos que son vehiculos transportadores
del marxismo”.

El diario “El Mercurio”, con mayor su-
tileza que el General Leigh, aprueba en su

totalidad al Cardenal y a los obispos senha- |

lando que antes de aceptar las acusaciones
hay que comprobarlas, pero que si han co-
metido errcres siempre se pueden corregir.
De esta manera indica a la Junta la linea
a seguir frente a la Iglesia: es necesario
evitar toda querella publica con 1a Iglesia
ya que ningun gobierno puede permanecer
en el poder si no cuenta con el apoyo de
esta podercsa institucion. Subraya habil-
mente los puntos de acuerdo entre la Igle-
sia v la Junta, para apoyarse en ellos y
no romper.

Viaie del Cardenal a Roma

El 28 de abril, el Jefe de la Iglesia Cato-
lica viaja a Estados Unidos a la Conferen-
cia Interamericana de Obispos.

La visita estuvo rodeada de silencio; sin
embargo, dias después, un cable de la agen-
cia Ansa informaba el 10 de mayo que el
Prelado se habia entrevistado con el Secre-
tario General de las Naciones Unidas Kurt
Waldheim, afirmando que conversaron as-
pectos relacionados con la situacion chilena.

El 9 de mayo llega a Roma, llamado por
el Santo Padre —segun informan los dia-
rios “Il1 Menssagero” y “Corriere della Se-
ra’”’. Alli permanecié durante una semana
donde realiz6 diversas actividades, entre
ellas, la entrevista con el Papa, y declara-
ciones en medios informativos del Vaticano.

En una entrevista realizada el 16 de ma-
yo en “Radio Vaticano”, evocé los sufri-
mientos del pueblo chileno. “Hay una mi-
noria que hoy sufre de verdad, situacién
que preocupa particularmente a los okis-
pOS”. .
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“La jerarquia, los sacerdotes y religiosos
de Chile, no han apoyado a ningin partido
politico, actitud providencial porque ahora
podemos servir de pacificadores en el gra-
ve momento que atraviesa el pais”. “La paz
y la reconciliacion renaceran en nuestra
tierra”.

El mismo dia, el diario “L’Unita” trans-
cribia una entrevista del Cardenal a la Or-
den Salesiana, difundida por su oficina de
prensa, donde confirmaba el terror impues-
to por los militares. “No se puede perseguir
al adversario hasta la muerte. Es necesario
salir a cualquier costo de esta situacién y
la Iglesia dara su contribucién... El sen-
tido de la democracia ha quedado en forma
profunda en el animo de los chilenos. El
pais volvera a tomar este camino.”

Poco después declaraba que con el Santo
Padre estaban ‘“en pleno acuerdo sobre la
situacion de Chile”.

Mientras tanto, en Chile, el episcopado
llama a celebrar el Dia del Trabajo. El
primero de mayo, en la Catedral, y en
otros templos se reine una numerosa asis-
tencia que ora por los obreros prisioneros,
por los martires de la clase obrera, por los
dirigentes perseguidos. Sin duda que estas
ceremonias- son un abierto desafio a las au-
toridades militares.

Se agudizan las temsiomes com reportajes
de “Excelsior”

A mediados de mayo las tensiones se
agudizan a raiz de un reportaje aparecido
el 14 de mayo en el diario “Excelsior” de
Meéxico, donde, en base a un documenio
del Comité de Cooperacion por la Paz, se
denuncian las torturas, detenciones, muer-
tes y campos de concentracion existentes
en Chile.

Dicho Comité es dirigido por el Obispo
Auxiliar de Santiago, Fernando Ariztia, el
sacerdote jesuita Fernando Salas, el okis-
po Luterano de Chile, Helmut Frenz y el
Gran Rabino de Chile, Angel Kreiman.

De inmediato la Junta Militar tra2té de
desmentir lo aseverado por el periodico ¥y
presion6 a los integrantes de ese organismo
para que negaran la existencia del docu-
mento.

Sin embargo, en la declaracion publica
que emitieron el 17 de mayo el obispo Ariz-
tia y el padre Salas solamente se niega ha-
ber entregado un escrito confidenciai. El
segundo de los nombrados, interrogado por
la agencia Associated Press el 16 de mayo,
reveld que el Comité “habia preparado 10



0o 15 copias de un documento destinado a
la Conferencia Episcopal”.

La reaccion de la Junta y de la derecha
chilena fue la de atacar violentamente a
los dos religiosos. El 16 de mayo, el vesper-
tino “La Segunda” sefialaba: “;Cémo se
permite que sacerdotes como Ariztia y Sa-
las continGen en absoluta libertad despres-
tigiando al gobierno y al pais?”

Articulos del diario “El Mercurio”, vo-
cero de la contrarrevolucion y declaraciones
de algunos religiosos, comenzaron a apa-
recer en un claro intento de dar una iméa-
gen de division de la Iglesia, en dos secto-
res antagoénicos, cuando de hecho, sélo una
escasa minoria apoya a la Junta. De 28
Obispos solamente 3 han emitido declara-
ciones.a su favor.

El 22 de mayo la Federacién de Estu-
diantes de la Universidad Catélica (FEUC),
de tendencia marcadamente fascista entre-
g6 una declaracion en la cual cuestiona y
critica la posicién adoptada por los obis-
pos chilenos durante su Conferencia Epis-
copal.

Siempre hay ovejas descarriadas

Mientras el Cardenal estaba en Roma,
manifestando su inquietud por la situacién
chilena, el Arzokispo de Valparaiso, Emi-
lo Tagle Covarrubias entrega su apoyo a la
Junta.

En una declaracién que hace leer en to-
das las parroquias de su didcesis el 10 de
junio, sefiala: “Las Fuerzas Armadas y Ca-
rabineros asumieron legitimamente el Go-
bierno, en una accién rapida y eficaz que
evité la catastrofe de una guerra civil”.

Anade: “La reconciliacién es para noso-
tros una tarea indispensable, pues el mar-
xismo produjo en Chile la auiebra y la di-
vision mas honda de su historia”.

Tiempo atras, el 3 de marzo, el Obispo
de Linares, Augusto Salinas declar6: “La
patria estaba muriendo y ha resucitado. La
Junta Militar esta inspirada en los mas no-
bles propésitos... le debemos la salvacién
de Chile, y por eso mismo, la vida y la li-
bertad de la Iglesia chilena... A mediados
de 1973, la situacién de Chile era tal que
si no se hacia uso del derecho a rebelion,
el pais seria esclavo del marxismo, con su
secuela de tirania, robos, dominio extran-
-jero, ete.”

" Seglin el religioso, “Las FF.AA. actua-
ron con admirable rapidez, precision y efi-
“cacia ademas de elevados propoésitos”.

Dias después, siguiendo el ejemplo del
okispo Tagle, el Arzobispo de La Serena,
Francisco Fresno lanzé un lamado, que
también hace llegar a todas las parroquias
de su dibcesis, para iniciar el camino de la
reconciliacion. Senala: “Es innegable que
estd en el animo de todos reconocer el va-
lor moral, espiritual y patriético de los mi-
litares y civiles que arriesgaron su vida
para salvarnos del caos”.

Todas estas declaraciones van acompafa-
das de fuertes ataques al Cardenal en la
prensa.

Esto obliga al Arzobispado de Santiago
a emitir una declaracién el 29 de mayo, de
irrestricto apoyo al Jefe de la Iglesia.

“Aunque la Iglesia no niega el derecho
a disentir, consideramos indceptables el
fondo y la forma con que se ha enjuiciado
la actuacion pastoral del sefior Cardenal en
la permanente dedicacion a la Iglesia y al
bien del pueblo de Chile... Lamentamos el
desconocimiento de la labor humanitaria y
evangélica desarrollada por Monsefior Ariz-
tia en el Comité por 1a Paz con afirmacio-
nes insidiosas que han pretendido desfigu-
rar sus actuaciones”.

Veinticuatro horas después, cuando el
Jefe de la Iglesia estaba por llegar a Chile,
21 sacerdotes, muchos de ellos capellanes
castrenses, emiten una declaracién de apo-
yo a la Junta, pretendiendo representar “a
la inmensa porcién del clero”.

Expresan su mas viva gratitud e inque-
brantable adhesion por su actuacién justa
y clara, definida y altamente patridtica e
inspirada a la vez en los fundamentales e
iralterakles principios cristianos”.

“Sabemos que la Junta ha sido malévo-
lamente interpretada y calumniada por in-
deseables elementos extranjeros, que nada
tienen que ver con nuestra patria, v ave
han contado ademas, con la complicidad de
algunos desplazados que, arteramente, y a
cualquier precio, nos quieren precipitar en
el caos y en una detestable y sangrienta
guerra civil”,

Al dia siguiente, el 31 de mayo. el Car-
denal regresa a Chile, en medio de profu-
sos rumores de su renuncia al cargo, aue
fueron desmentidos a nombre del! Arzobis-
pado, por el sacerdote Luis Antonio Diaz,
quien sefialé que “sectores interesados con
mala intencién, han propalado esa noticia
absurda, sin base”.

Apoyo al Cardenal

Frente a los ataques de que era objeto
el Primado de la Iglesia, el 2 de junio, el
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Secretario General del Episcopado chileno,
obispo Carlos Camus, aseguré que la Igle-
sia se mantenia unida, pese a que existen

grupos interesados en manipularla y corre-.

gir a sus legitimas autoridades”.

“Podemos discrepar, porque cada uno
tiene su propio criterio y su manera de ver
las cosas, pero en lo fundamental no existe
division, de lo contrario, seria una super-
posicién de sectas”.

El obispo, al dirigirse a los fieles en un
mensaje de iniciacion del “Ano Santo Chi-
leno”, dijo que para poder “ser testigos de
la unidad y la reconciliacién, es necesario
ccnversar sobre nuevos puntos de vista en
un clima cristiano, con franqueza, con res-
peto y amistad. La posiciéon del cristiano
es tratar de superar antagonismos partida-
rios y vencer el apasionamiento y la cam-
pafiz de odios de los que no desean la paz”
(Agencia Associated Press).

Dos dias después, la m2yoria de la je-
rarquia eclesidstica, sacerdotes, religiosas,
seminaristas y fieles, trlbutaron al Carde-
nal, lo que una fuente allegada al arzobis-
pado calific6 de “acto de desagravio a nues-
tro pastor”.

Los asistentes, rompiendo las tradiciones
de la Iglesia Catdlica observadas durante
sigles, aplaudieron al Prelado cuando este
atraves6 la nave central de la Catedral. Un
ayudante leyé en voz alta un parrafo del
prcfeta Isaias sobre “la necesidad de cam-
biar el corazén de piedra de algunos hom-
bres, por un corazén de carne”.

Al oficiar la misa, el Jefe de 1a Iglesia
agradecié en parte de su sermoén el zpoyo
de los sacerdotes y feligreses. Dijo que su
misién es ‘“defender a los que sufren y orar
—con mi corazon de carne— por todos los
que estan felices y por los que lloran”.

“Como cristiano sb6lo puedo amar a los
que me atacan. Benditos los hombres que
hoy me abofetean. Pedid a Dios junto con
vuestro pastor, un corazén grande para
perdonar a todos los que lo ofenden”.

Pidié igualmente por la patria “la cual
cruza por tiempos dificiles”. Y luego agre-
g6 una frase increiblemente conciliatoria:
“Pero sé que los que gobiernan tienen bue-
na voluntad y patriotismo para llevarnos
por el camino de la paz y la reconstruccion
a una patria donde todos seamos hermanos
en libertad”.

El 13 de junio “El Mercurio” continua
su campana de ataques a la Iglesia. En un
editorial la califica de “nuevo caballo de
Troys del marxismo internacional” por ha-
ber denunciado publicamente la violacion
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de los derechos humanos por parte de Ij
Junta Militar.

“No se trata, dice, de una aprehension
infundada, ya que documentos y declaracio-
nes de personeros de la Iglesia favorecieron
la campana del comunismo internacional”,

Mas adelante ataca directamente al Car-
denal Silva Henriquez, senalando “La ne-
cesidad de que en la Iglesia Catdlica haya
autoridad firme, para evitar que sea usada
para fines contrapuestos a su mision evan-
gélica”, Y enseguida, propone al reempla-
zante, al elogiar la posicion asumida per el
Arzobispo de Valparaiso, quien discrepé
con toda la jerarquia eclesiastica apoyando
a la Junta Militar y justificando el golpe
de estado.

A pesar de ello, el Cardenal de Chile
cuenta con el respaldo de la mayoria de la
jerarquia eclesiastica, ademas de la confian-
za absoluta del Vaticano.

)

El Cardenal ofrece “humzlde colaboracion’
a Pinochet

A pesar de estos ataques indirectos el
Cardenal visit6 a Pinochet el 3 de junio con
motivo de su asuncién como Jefe Supremo
de la Nacién, ofreciéndole la colaboracién
de la Iglesia. “Vme a felicitarlo —dijo des-
pués de su visita— para darle los parakie-
nes de la Iglesia y a ofrecerle nuestra hu-
milde colaboracion”.

Este acontecimiento fue aprovechado por
el diario “La Tercera de la Hora”, quien en
un editorial del dia 4 de julio, afirmé que
“existian cordiales relaciones entre la Igle-

~sia y el actual gobierno militar”.

Analizando el gesto del Prelado dijo: “lo
anterior constituye un mentis para las afir-
maciones que pudieran haberse formulado
sobre una trizadura o tirantez entre el go-
bierno y la jerarquia eclesiastica chilena”.

Realz6 las palabras del Cardenal, quien
ofrecié ‘“toda la humilde cooperacion de Ia
Iglesia” y finaliza expresando: “no solo la
Iglesia Catdlica ha mantenido siempre una
actitud cordial y de respeto hacia la auto-
ridad suprema del Estado, sino que también
todas las iglesias de los diferentes cultos,
que, con absoluta libertad se profesan y se
practican en Chile”.

Recordemos que los obispos chilenos en
un documento del 24 de abril, emitido al fi-
nalizar la Conferencia Episcopal de Punta
de Tralca expresaron su preocupacion fren-
te a la politica represiva de la Junta Mili-
tar, denunciaron la violacién sistematica de
los derechos esenciales del hombre y sena-
laron los graves problemas econdémicos que



“enfrentaba la gran mayoria del pueblo chi-
“Jeno.

Miembros del Comité por La Paz
visitan a Bonilla

Ese mismo dia miembros del Comité de
Cooperacion para la Paz en Chile, se reu-
nieron con el Ministro del Interior, Oscar
Bonilla, para reafirmar los “lazos cordiales”
entre ese organismo y la Junta Militar.

Asistieron a la entrevista el obispo au-
xiliar de Santiago Fernando Ariztia, el
obispo luterano Helmut Frenz, el Gran Ra-
bino de Chile Angel Kreimer y el padre
Fernando Salas, secretario del Comité.

Uno de los asistentes a la reunion mani-
fest6 que habian agradecido a Bonilla la
ayuda de las autoridades para el desarrollo
de las funciones que cumple dicho organis-
mo. Sefnialé asimismo que la entrevista tuvo
por objeto “desvirtuar las falsas informacio-
nes de la prensa extranjera que pretende
dar un tinte politico a este Comité”,

A mediados de julio, el “Jefe Supremo”
recibié la adhesion de un grupo de cape-
llanes castrenses y sacerdotes que le envia-
ron una carta de apoyo.

Al agradecer este gesto Pinochet aprove-
ch6é para expresar su respeto por la Iglesia
Catélica chilena como “entidad espiritual”.
Y agreg6: ‘“si una fraccion de sus sacerdo-
tes no esta conforme con algunas medidas
de gobierno, estimo que no es una mala in-
tencién sino malas apreciaciones”. Y fina-
liz6 diciendo: “Les ruego que en sus oracio-

nes, al pedir por Chile pidan también por
esos que se han extraviado de la senda co-
mun y aun siguen con sus ideas foraneas”.

Es interesante hacer notar aqui que el
cura Hasbun expulsado por el rector-dele-
gado de la Universidad Catélica de la direc-
cion de la television de dicho plantel uni-
versitario, visité a Pinochet, especialmente
invitado por éste, antes de emprender viaje
a Alemania. En declaraciones hechas al sa-
lir de dicha reunion sostuvo “Conservo in-
tacta mi admiracion por la Junta” y asegu-
ré que al volver al pais “volveria también
a su trinchera’. (“La Patria”, 5 de julio).

En resumen, a un ano del golpe militar
en Chile se distinguen tres posiciones cla-
ras dentro de la Iglesia. Por una parte, una
pequeina cantidad de obispos y sacerdotes,
encabezados por el obispo de Valparaiso,
Emilio Tagle Covarrubias, y seguido por los
sectores mas fascistizados de la poklacion,
entre los que se encuentran la directiva de
los estudiantes de la Universidad Catolica
de Santiago, que son incondicionales de la
Junta, rechazan toda actitud critica a la
represion y a la politica econémica en el
seno de la Iglesia y buscan la salida del
Cardenal Silva Henriquez de su alto cargo.
Una segunda posicion, mayoritaria a nivel
de la jerarquia eclesiastica, encabezada por
el Cardenal, que critica a la Junta por la
violacion de los derechos humanos pero
que rechaza todo tipo de resistencia violen-
ta. Y una tercera posicion, mayoritaria a
nivel de los trabajadores, que se ha inte-
grado en forma decidida y organizada a la
lucha contra el fascismo.
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ALGUNAS REFLEXIONES
SOBRE LA SOLIDARIDAD

En los tltimos meses en diversas Poblaciones
de Santiago las Comunidades Cristianas han
ido creando “comedores infantiles” donde una
vez al dia se da almuerzo a grupos de alre-
dedor de 50-70 nifios de edad preescolar; sus
padres estin cesantes, careantes de trabajo.

Asi solamente en la Comuna de Barrancas
funcionan en este momento una docena de es-
tos “comedores” con la colaboracién de Caritas
y coa el esfuerzo de los propios pobladores que
comparten su pan y su azlicar y su pobreza, y
entregan un poco de su tiempo gratuitamente;
otros seguiran pronto. Lo mismo sucede en
otros sectores populares.

En la misma Comuna antes mencionada po-
drian existir de acuerdo a las uecesidades no
una docena, sino 50, 90 o 200 de estos comedo-
res. ’

Alguna gente se entusiasma y dice “jqué bo-
nito!” pero en verdad lo que debiéramos decir
es: ‘‘jqué triste, qué lamentable que se tenga
que llegar a ello!”

Es un hecho real, que expresa por un lado
el espiritu de solidaridad fraterna que surge de
los pobladores y que es asumido per 1oz Ca-
munidades Cristianas. Es la accién del Espiritu
Santo que despierta la creatividad e irrumpe
en gestos de amor.

La solidaridad es algo propio, innato en el
mundo de los trabajadores. Es algo que Dios
ha sembrado alli, que a veces se oscurece pe-
ro que en los momentos duros rebrota con to-
da naturalidad. Aun cuando pierden el trabajo,
esto nadie se los puede quitar. Asi es la histo-
ria de la clase obrera ean el mundo.

No se trata de dar algo que sobra o de dis-
tribuir unas cuantas cosas.

La solidaridad es compartir lo que se tiene;
indica igualdad de personas y sefiala relacio-
nes de caracter fraternal.

Por otro lado se manifiesta una situacién de
anormalidad en que los padres de familia estin
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imposibilitados de ejercer una obligacién pri-
maria: dar de comer a sus aifos.

El otro dia un poblador amargado grité6 a 2
vecinos del Equipo de Ayuda Fraterna: “{Quie-
ro trabajo y no un plato de comida para el
cabro chico; no quiero limosnas!”

No quisiéramos jamdas humillar y aplastar
mas a los pobladores con una accién asistencial
paternalista pasada de moda, ni herirlos con
una “limosna”. Es una desgracia que las Co-
munidades Cristianas tengan que afrontar esto.
Se requiere una profunda delicadeza para no
herir al que siempre vivié de su trabajo,

Pero ;qué hacer con ese alto porcentaje de
nifios que lloran y que duermen mal porque
tienen hambre?

Algunos piensan que vemos sclamente visio-
nes y fantasmas. Pero podemos informarles que
las 1ultimas estadisticas de las poblaciones de
Barrancas Norte (ElI Montijo. Violeta Parra,
Herminda de la Victoria, 4 de Octubre y otras
poblaciones) nos revelan que um tercio de lo:
ninos menores de 6 anos, exactamente el
33,17 % (o sea un total de 2.275 entre 7.548)
se encuentran en estado de desnutricion.

Sabemos las consecuencias futuras de esto:
estos ninos no nacen con menos capacidad que
los nifios que nacen en Providencia o Vitacura
0o en cualquier medio socio-econémico normal,
pero muchos de estos nifios de nuestras pobla-
ciones serdn después ninos “disminuidos”, y a
veces incapacitados fisica o intelectualmente.

Sabemos que es un ‘“parche” y que el pro-
blema de fondo no se arregla con los comedo-
res infantiles, y que detrds de todo esto hay
algo mas serio: de orden estructural de la so-
ciedad, y que Chile todavia estia lejos dec ser
“un pafs de hermanos”.

Comprendemos que lo que se hace es simple-
mente “tapar un hoyo”, responder parcialmen-
te a una situacién de emergencia que desgra-
ciadamente se prolonga.



~Ei Evangelio tiene algo que ver con todo es-
0. Hay diversas actitudes que se podrian to.
mar: la primera €s el solo quejarse con amar-
gura Sin mover un dedo; la otra seria conten-
tarse con buscar parches asistenciales, y final-
mente una tercera es el despertar de la po-
blacion o barrio para crear una participacion
solidaria que los haga reaccionar frente a sus
propios problemas. En esta linea van las Co-
munidades Cristianas.

Los técnicos en economia nos pueden plan-
tear datos y cifras que son muy interesantes
y explicarnos que el Banco Central tieme 400
o 500 millones de délares y que la baja del
cobre y el alza del petréleo, y que el Mercado
Internacional y la balanza de pagos, los pre-
cios del azucar... ete...

Todo ello es muy verdadero y muy cientifi-
co. Pero hay otra cosa: es el mirar la vida.
para no quedarse sclamente con estadisticas y
porcentajes abstractos de un documento, o de
un discurso. Es necesario mirar la vida, sim.
plemente la vida que nos rodea.

Jesus aparece con frecuencia en el Evangelio
como el que esta abriendo los ojos a los que
los tienen cerrados y los oidos a los que no
quieren escuchar. Quiero invitarlos sencillamen-
te a ver y oir, sin rencor sin amargura sin pe-
simismo y con mucha esperanza, Tratando ex-
clusivamente de que nuestro corazén esté
abierto a los que nos rodean en la vida y que
son al mismo tiempo los ‘ricos en la fe” (Ap.
Stgo.).

Nuestra accion pastoral tiene que partir de
la realidad, estar injertada en ella: es una
Palabra, es un mensaje. es una vida para los
hombres concretos de carne y hueso. Cristo es
el que viene a ‘“liberar a los pobres y opri-
midos”. -

Estos ‘‘hombres concretos” son en la Zona
Oeste mayoritariamente del mundo trabajador,
del sector popular, de la clase obrera y de
sectores subproletarios. El Evangelio de Cristo
es para la redencion de todos los hombres pe-
ro es anunciado en primer lugar en un pais
pobre (Palestina), por uno que siendo rico se
“despojé de su rango’ y se “hizo pobre’ y eli-
giendo para ello a los que son pobres y pare-
cen ‘“como si fueran nada’” (S. Pablo).

A partir de esta realidad, el Evangelio al-
canza su universalidad. La Historia del Cris.
tianismo muestra como solamente por los po-
bres, y a través de ellos, pueden ser evangeli-
zados los que no lo son. Podemos por esto decir
que estamos en una Zona privilegiada de Ia
Arquidi6écesis de Santiago, en cuanto a las po-
sibilidades de evangelizacién.

Preocupa a muchos la situacion econémica
angustiosa, dramética, agobiante tragica de

tantas familias obreras. ' Todos hemos podido
ver no 1 o 30 o 50 casos. Desgraciadamente
el panorama es mas oscuro y no solamente unos
cuantos casos aislados.

Es facil excusarse con que esto “no es algo
nuevo’’ y que ‘“siempre” han existido casos asi.
No discutimos esto.

— No se trata de que si hoy son mas nume-
rosos que antes o si en el pasado esto
era peor.

— No se trata de pretender buscar culpa-
bles o indicar quiénes son inocentes.

— No se trata de aceptar si a largo plazo
todo se podra felizmente solucionar.

Se trata no de un juicio técnico sobre politi-
ca econémica sino de un hecho. No se trata de
ver un mafana hipotéticamente mejor, sino de
un hoy dramaticamente agobiante.

Nuestra accion pastoral en la Zona Oeste es-
taria en las nubes y no seria cristiana si no
tocara los problemas y ‘las angustias y las es-
peranzas...” (Vaticano II)... de los hombres,
especialmente de los pobres.

Quiero invitarlos a que evitemos el peligro
de acostumbramiento y a que no vayamos a
dar un rodeo ni a pasar de largo con los ojos
vendados. frente al sufrimiento que hay en el
camino,

La Iglesia como Jesis en el Camino de
Emaus, solamente sera reconocida en el com.
partir fraterno. Es condicién para que sea crei-
ble. La evangelizacion toma en este momento
un rostro visible que se llama solidaridad. Este
sufrimiento de los trabajadores entre otras co-
sas se expresa hoy por todo lo que acontece en
el campo laboral y poblacional.

— Reduccién de jornadas de trabajo, a me-
nos dias en la semana.

— Cesantia real y dificultad —que es impo-
sibilidad total para muchos— en el en-
contrar trabajo.

— Marcada prepotencia en el sector patronal.

— Recrudecimiento -——como consecuencia de
la situacion— de la prostitucion y de ni-
nos que piden limosna,

— Derechos adquiridos por los trabajadores
gque ya ©no corren.

— Desnutricion infantil con todas sus secue-
las, de retrazos mentales (;javerigiie da-
tos en cualquier posta infantil!)

— Aumento del alcoholismo entre los hom.
bres por falta de esperanzas;



— Mas peleas y falta de armonia en los
hogares.

Chile no es solamente esto. Pero es falsear
la verdad el no querer ver la existencia de
todo esto.

Nuestra misién no es politica ni econémica.
Sin embargo no podemos, como Iglesia, dejar
de ver y de estar atentos a todo lo que afecta
al hombre.

Tenemos que preguntarnos qué significa to-
do esto para cada Comunidad Cristiana de la
Zona Oeste. La realidad que encontramos ;en
qué forma debe marcar nuestra acciéon pas-
toral?

La evangelizacion no consiste sdlo en pala-
bras hermosas, Jeslis aparece en el Evangelio
mostrandose por “signos” y por ‘“palabras’. Los
“signos” son hechos y acciones concretas en
favor de los hombres.

Una Comunidad Cristiana debe expresarse
también por acciones que crean una corriente
de actitudes de solidaridad y del compartir. Sin
ello tendriamos que preguntarnios si estamos
en condiciones de celebrar la Eucaristia. La
Reconciliacion, que quisiéramos en el Afo San-
to, solamente podra wvenir por hechos.

Seria muy falso habernos juntado en Maipu
y haber consagrado ese gran Templo, si al mis-
mo tiempo los “templos vivos de Dios” no son
mas respetados y tratados con mas dignidad.

Ningun Templo de cemento y piedra de la
tierra, ni todos los templos juntos, valen tanto
como vale un solo nifio o0 un solo hombre. Uno
de los elementos originales del cristianismo es
el haber desplazado el valor de los templos de
piedra y haber hecho redescubrir la mayor
grandeza de los templos de carne y hueso;

"Para que abramos el camino de la reconci-
liacién y para que la ida a Maipui no haya sido
una profanaciéon de ese Templo de la Virgen,

quisiéramos que todos los chilenos pudiéramogs
abrir los ojos y descubrir el problema de los
cesantes y de todos los que se acuestan con
hambre. Lo sabemos bien: cuando se atropella
a un hombre -—quienquiera que sea— se 2atro-
pella al mismo Jesucristo.

En esto hay un gran desafio para toda la
Iglesia: ;Como hacer que todos los cristianos.
los trabajadores que tienen un sueldo asegura-
do, los sectores de clase media, los profesiona.
les, que todos puedan abrir sus o0jos, ver e!
problema y descubrir la parte de culpa que
cada uno tiene en ello?

Los ninos que tienen hambre, es un pecado
que clama al cielo, y ese pecado es de todos
nosotros, los que tenemos el pan y la comida
asegurada cada dia.

Se acerca Navidad. Esto debe hacernos pen-
sar.

Es la gran oportunidad que el Senor nos
pone delante.

;Qué sentido tendria celebrar Navidad en la
forma fradicional y darse regalos y hacer fies
tas familiares, si hay esta situacion?

Tal vez podriamos motivar una m@gnifica
cadena de solidaridad que no sea el entregar
facilmente algo que nos sobra, sino la priva-
cién de lo que nos duele y que quizd lo ne-
cesitamos. Por alli estariamos cerca del espiri-
tu de Navidad.

Me pregunto si el hacer esto merece recono-
cimiento y agradecimientos o es simplemente
de justicia: entregar lo que no es nuestro, lo
que no nos pertenece. ;Es de otros!!!

t Fernando Aristia
Obispo auxiliar de Santiago

Del Boletin de la Zona Oeste del
Arzobispado de Santiago N© 52-53.
Nov. - Dic. 1974.



'DE PRESIDENTE A PRESIDENTE

El discurso del Presidente Ford ante la Asamblea de las Na-
ciones Unidas (18 de setiembre) hizo responsable de la inflacion
mundial a los paises productores de petréleo, y en él, el presidente
de los Estados Unidos insinué la amenaza del espectro de la guerra
porque —son sus palabras— “un mundo de confrontaciéon econo-
mica no puede ser un mundo de cooperaciéon politica”,

Acuso a la OPEP de hacer uso politico de los recursos econo-
micos convirtiéndose en abogado de los paises del Tercer Mundo
que carecen de petroleo, porque los que mds sufren son los pobres.

El Presidente de Venezuela (tercer productor de petréleo e in-
tegrante de la OPEP) le respondié con el siguiente telegrama. Su
respuesta clara y oportuna suscité un moviminto de adhesion po-
pular en momentos decisivos para la nacionalizacion del petréleo

venezolano.

Presentamos el texto completo del telegrama.

Con cuidadosa atencién y particular interés
- he leido la version extraoficial de su discurso
ante la Asamblea General de las Naciones Uni-
das. Me apresuro a expresarle que para Vene-
zZuela sus palabras tienen una inocultable signi-
ficacion porque ha sido nuestro pais en la his-
toria de los ultimos 15 anos incansable y deci-
dido batallador en la defensa de los precios
internacionales del petréleo y porque no ha de-
jado de estar presente en la justa controversia
sobre la situacion mundial de las materias pri-
mas para defender la posicién de nuestros pai-
ses en los llamados términos de intercambio.
'El gran Foro Mundial que usted escogié para
presentar los pumntos de vista del Gobierno de
los Estados Unidos sobre los mas trascenden-
tales asuntos que hoy afectan o preocupan a
- todos los pueblos de la Tierra, me permite y
aconseja usar en lugar de la usual via qiploma-
tica la comunicacién publica y Zirecta con Us.
-ted, para hacer de su coxnicimiento la reaccién
de mi Gobierno frente a los planteamientos del
Gobierno de los Estados Unidos.

En la América Latina hemos venido recla-
mando insistentemente a lo largo de muchas
décadas trato justo y equitativo por parte de
los paises desarrollados y desde luego, en pri-
- mer lugar de nuestro vecino y tradicional ami-
go, los Estados Unidos de Norteamérica. He.
- mos sefalado reiteradamente cémo se han ido

empobreciendo nuestros paises como afluentes
obligados de la economia morteamericana. An-
tes de la crisis energética y de que los precios
del petréleo alcanzaran los niveles que hoy en
dia tienen, afio tras afo materias primas que
producen nuestros paises han sido adquiridas
a precios que en ningiin momento han guarda-
do relacién o equilibrio con los de las manu-
facturas que nuestros paises requieren para su
desarrollo y que en gran porcion han sido com-
pradas en los Estados Unidos no solo por ra-
zones geograficas sino por los créditos atados
a la economia norteamericana que tradicional-
mente se nos habia venido suministrando.

Cada afno los paises producicres de café, de
carne, de estaiio, de cobre, de hierro, o de pe-
tréleo, veniamos entregando una mayor canti-
dad de nuestros productos para obtener las
magquinarias y otras manufacturas que impor-
tamos, produciéndose de esta manera continua
y creciente descapitalizacion y empobrecimien-
to de nuestros paises.

En América Latina como en los demadas pai-
ses en desarrollo si podemos afirmar que los
paises desarrollados han venido abusando de
las necesidades fundamentales del hombre la-
tinoamericano o asiatico o africano. Los precios
del petroleo, para citar el caso particular de
Venezuela, estuvieron durante muchos afios en
franco proceso de deterioro mientras nuestro
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pais estaba obligado a recibir las manufactu-
ras provenientes de los Estados Unidos a pre-
cios cada vez mas altos que cada dia limita-
ban aiun mas las posibilidades de desarrollo y
de bienestar para los venezolanos.

La creaci6n de la Organizacion de Paises
Exportadores de Petroleo (OPEP) fue precisa-
mente consecuencia directa del empleo, como
arma de opresién econdémica, por los paises des-
arrollados, de una politica de precios viles pa-
ra nuestras materias primas. En cierta forma
este hecho da plena veracidad a sus palabras
ante las Naciones Unidas “de que todo inten-
to de un pais por emplear un producto con
fines politicos tentari inevitablemente a otros
paises a emplear sus productos para sus pro-
pios fines’’. En estos mismos dias estamos vien-
do c6mo la mnegativa de los paises desarrolla-
dos, entre ellos los Estados Unidos de Norte-
américa, oponiéndose a aceptar precios justos
y equitativos para el café ha dado lugar a
la inaccién de la Organizacién Internacional del
Café creada precisamente con el fin de lograr

un equilibrio satisfactorio y justo entre los pro--

ductores y consumidores. Cerca del 30 % de
sus ingresos en divisas van a perder los paises
productores de café en Latinoamérica, y Afri-
ca, mientras las manufacturas provenientes de
las naciones desarrolladas han duplicado o tri-
plicado sus precios.

La crisis de alimentos en el mundo es entre
otras razones producto de los altos precios a
que las naciones desarrolladas nos venden las
maquinarias agricolas e industriales y demaés
insumos indispenisables para la agricultura y el
crecimiento de nuestras economfas.

Mi Gobierno comparte el criterio por Usted
expuesto ante la Asamblea de laz Mcionss
Unidas en cuanto a que “un mundo de confron-
tacién econémica no puede ser un mundo de
cooperacién politica”. La confrontacién econd-
mica la han creado los grandes paises que se
niegan a darle participaciéon igual a los paises
en desarrollo en busca del equilibrio indispen-
sable en los términos del intercambio., Vene-
zuela dentro de la Organizacién de Paises Ex-
portadores de Petréleo (OPEP) no ha usado
ni usard su riqueza energética como arma po-
litica porque no es ni ha sido esa la finalidad
con que Se cred este organismo defensor de
la riqueza basica que se extraia de nuestro sub-
suelo ‘a precios que no compensaron nunca los
valores de nuestras importaciones y de las tec-
nologias para nuestro desarrollo.

Me atrevo a interpretar la politica de la
OPEP al afirmarle que los paises productores
de petréleo aspiramos, a que en un marco mun-
dial como el de las Naciones Unidas, pueda lle-
garse al entendimiento equitativo y de justi-
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" cia internacional entre los paises productores

de materias primas y los paises industrializados
para encontrar compensaciones decentes y acep.
tables entre los precios que s nos paga por
el trabajo de los hombres y las mujeres de
nuestros paises, acorralados en la miseria y
el que pagan nuestras economias por las impor-
taciones que requerimos.

Esta politica de nuestro pais, respaldada por
todos los partidos, grupos de opinién y por
nuestro pueblo, ha sido desarrollada como par-
te de la educacién nacional ya que lleva y di-
funde la coanviccién de que Venezuela es un
pais petrolero, productor y vendedor de un bien
de valor creciente y escaso y de importancia
estratégica fundamental. No encontramos otro
camino para enfrentar el totalitarismo econo-
mico que se ha venido apoderando de la direc-
ciébn de los negocios y del comercio mundial
v que tiende a crear tantos males al mundo co-
mo los que pretendié imponer el totalitarismo
politico del nazi-fascismo frente al cual su gran
pais dio y Dresté al mundo servicio tan heroi-
co como grandioso para merecer la gratitud de
la humanidad entera.

La Conferencia sobre Alimentos que prepara
la FAO para el mes de noviembre no podra al-
canzar sus altos fines si los paises en desarro-
Ilo no logramos garantizarnos precios remune-
rativos para las materias primas que produci-
mos, en .equilibrio necesario y coundicionante
con los precios de las manufacturas que impor-
tamos.

Quiero recordarile a Su Excelencia que en los
diversos foros mundiales que se han realizado
para estudiar estas inmensas desigualdades e
injusticias que presiden el comercio intermacio-
nal, los paises desarrollados se comprometie-
ron a aportar el 1 por ciento de su producto
territorial para contribuir con los paises en
vias de desarrollo. Nunca esta meta fue cumpli-
da. Nuestro pais esta dispuesto, como lo ha ve-
nido demostrando, a dar su contribucién econé-
mica, pero reclama y espera que los paises po-
derosos presten la colaboracién a que estan
obligados, Sobre nuestros paises es que han ve.
nido pesando siempre las cargas inaceptables
del comercio internacional. Nuestras quejas y
reclamos nunca han sido oidos y hemos sido
burlados en nuestras legitimas aspiraciones.
Bien es sabido, porque son cifras divulgadas
por organismos de reconocida e indiscutida au-
toridad mundial, que los precios del petréleo
apenas afectan en un infimo porcentaje los cos-
tos de la produccién en Estados Unidos y en
los demas paises desarrollados.

Mi Gobierno tiene sincero interés en el man-
tenimiento de las m&s cordiales y tructiferas re-
laciones con su Gobierno, y en ese sentido



hacemos esfuerzos de cooperaciéon acordes con
los intereses del pais y con la defensa de nues-
tra economia esencialmente en cuanto al ma-
nejo de nuestros recursos naturales. Ya en an-
terior oportunidad, el dia 15 de julio de 1974,
en respuesta a memorandum de la Embajada
de Estados Unidos en Caracas, me permiti or-

denar al Ministerio de Relaciones Exteriores
de Venezuela el memorandum de respuestas
que hoy se da a la publicidad, en el cual ex-
presaba mi Gobierno las preocupaciones que le
resumo de nuevo en este texto, por la falta de
comprensién y entendimiento entre su pais y
nuestros paises y los grandes paises desarrolla.
dos, frente a la necesidad de buscar las fé6rmu-
las adecuadas para un trato de igualdad y
mutuo respeto econdémico en salvaguarda de
los intereses que cada pais defiende para ga-
rantizar el bienestar de su poblacién.

Ante su importante discurso en las Naciones
Unidas, quiero hacer esta publica ratificaciéon
de la posicién de Venezuela y de la disposicién
en que se encuentra mi Gobierno de concurrir
a un Foro Mundial para establecer un régimen
de equilibrio entre las materias primas que pro-
ducen nuestros paises y las manufacturas y tec-
nologias que estdn en poder de los paises des-
arrollados y que son causa esencial y suficien.
te que mantiene méas de la mitad de la huma-
nidad en condiciones de precariedad econémica
y de creciente pobreza. Venezuela tiene que
ver con simpatia todo intento por resolver las
grandes cuestiones de nuestro tiempo en tér.
minos globales pero sin que esta perspectiva
mundial signifique el predominio de los gran-
des paises sobre los pequeiios. Serfa peligroso,

ineficaz y dafiino que las soluciones globales y
universales se olvidaran de que el mundo ©os
comprende también a nosotros, No puede pen.
sarse, Excelentisimo Sefior Presidente, que los
consumidores estdn en una sola parte del mua-
do. Comparto con Vuestra Excelencia su aspi-
racion y su deseo porque los paises producto-
res y los consumidores de petréleo lleguen a
acuerdos amplios, sabios, sanos, duraderos ¥y
equitativos.

Este mensaje, Sefior Presidente, aspira a
expresarle ideas y sentimientos francos que de
ninguna manera pueden ni deben entenderse co-
mo respuesta hostil a las expresadas por Us-
ted en su importante mensaje a las Naciones
Unidas. Pero me parece, como Presidente de
Venezuela, que contribuyo a una buena rela-
ciéon entre nuestros pafses al enviarle las ex-
presiones mas claras y mas representativas de
nuestro interés latinoamericano que no es in.
compatible ni estid en conflicto con el interés
nacional de su pais ni de ninguna otra Nacién
que quiera actuar dentro de reales limites de
justicia internacional y no de predominio uni-
lateral.

Puede Usted contar con la adhesién y el
respaldo de Venezuela, pais de vieja y conti.
nua amistad con el suyo, en la busqueda de
estas metas.

Con los sentimientos de la mas alta conside-
racion.

CARLOS ANDRES PEREZ

Presidente da la RepGblica de Venezuela
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Libros

PARTELI: PASTOR DE

LA IGLESIA DE MONTEVIDEO

En este libro se nos proporciona el pensa-
miento y el magisterio de Mons. Parteli, espe-
cialmente de los ultimos afios, o sea desde 1966,
en que fuera nombrado Obispo Coadjutor de
Montevideo, sede plena, con derecho a suce-
sion. Por ello se justifica el titulo de esta se-
lecvyon de sus cartas pastorales, homilias, dis-
cursos y erctrevistas. | |

No podemos menos de alabar la iniciativa del

INSTITUTO TEOLOGICO DEL URUGUAY
de comenzar con esta publicacion una serie de
cuadernos, Esta recapitulacion del pensamien.
tc de Mons. Partelli llena 242 pdginas cuya se-
leccion se debe al P. Pedro M. Sudrez Osm, a
la que el Pbro. Pablo Bonavia ha afiedido, con
criterio préasico, un indice temadtico.
. .Para los catélicos uruguayos, en especial los
de la Arquidiocesis de Montevideo, es un moti-
vo de orgullo tener como pastor a quien en su
meagisterio revela sin ambigiiedades una orien-
tacién cristiona adecuada a las situaciones com.
plejas y dificiles que nos toca vivir.

El magisterio del Vaticano II y de Medellin
encarr.ados en nuestra circunstan-ia nacional,
con espontaneidad y claridad tal como se re.
velan en el pensamiento de Mons, Parteli, no
solo es una guia pare quienes en la obediencia
orienten su nccion pastoral en la Arquidiocesis
de Montevideo, sino también pare quienes exi.
gern lneidez en su compromiso cristiarno en las
cordenadas de tiempo y lugar que son sus cir.
cunstancias, ain cuando Mons. Partelli no sea
su pastor. Por ello sus pastorales han trascen.
dido no solo los limites de su diocesis, sino de
su pais.

No quiero dejar de subrayar un aspecto que
en lo presentacion de este libro se seriala con
delicadeza y con cierta timidez. Al pie de cada
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texto, se nos dice, se indica el tiempo y lugar
correspondientes, con -lo cual se pretende jus-
tificar ciertus formulaciones o contenidos que
han supuesto un desarrollo (;porqué no supe-
racién?) posterior.

- Leer la realidad en las cirncunstancias muda.
bles con un esquema mental definitivo sé'o
permite cambiar las formulaciones o las apli-
caciones de una doctrina abstracta e intempo-
ral. Pero buscar a un Deus absconditus semper
maior, cuestionanido lss encasillamientes ment-,
les mediante la sensibilidad a la solicitacion di.
vina que se revela en los “signos de los tiem.
pos”’, suponc un crecimiento en la fe, una hu-
mildad como la del Precursor y una docilidad
al Espiritu que como vino nuevo revienta lus
seguridades viejas pcro arade cred’bilidad !
magisterio de un pastor. Por eso esta nota d°
sano progreso en el pensamiento de Mons. Pir-
teli, comprobable en esta seleccion de su non-
samiento a través de los «ries, es vna nueva v
qu’za la mejor credencial de su espiritn joven
como de su fidelidad cristiana.

Para quienes se han estacionado em su fe v
pretenden poner la esperanza en direccion al
pasado, como paraiso perdido, esta vlinamis les
puede irritar, como les irrita y por ello ignc-
ran el magisterio del Vaticano Il y de M~dellin,
a contracorriente del Espiritu. Y esta misma ac.
titud, que por ser tal tendria que ser pudoro-
sa, pero que no se deja ignorar, aumenta la cre-
dibilidad del magisterio de Mons. Parteli cn
«quellos que identifican su aompromiso cristia-
no con la funcion de la Iglesia en el Mundo:
no en una abstraccion del mundo, sino el real

de hoy y aqui.
Andrés Assandri




¢PARM QUE SIRVE LA ESCUELA?
ILLICH, 1Ivan

Ediciones Busqueda —- 1973 —
Buenos Aires

Para unos, un genio singular, para
otros un resentido extravagante, Ivan
Illich ha sido siempre un hombre
discutido. Mas alld de estos juicios,
no cabe ducda de la consistencia de
su rebeldia y de su saliente talento
critico y cuestionador.

“:Para qué sirve la escuela?” son
8¢ paginas densas de reflexion.
Illich se lo pregunta sin pudores ni
censuras socio-culturales. A toda
profundidad. Y con la autoridad téc-
rica, la experiencia pedagégica y el
vasto bagaje cultural con que cuen-
ta el autor.

Leos 4 capitulos que componcn el
voiumen “Hacia un abismo de cla-
ses”, ‘“Una nueva religion’”, “La al-
ternativa de la ensefianza”, y “La
necesidad de una revolucién cultu-
ral’, se convierten en una arremeti-
da, a veces irdnica, a veces agresi-
va, pero siempre muy honesta, de
desmitificar —desidolatrar— a la es-
cuela. La trata como a una religion,
con rito de clases, su sacro recinto
de aulas, y ese fiel sacerdote: el
mzaestro. Y en la torriz, un dogma
de “inquisicion”: “Fuera de la escue-
la padie es alguien, nadie es inte-
grable a la sociedad”. Pero la juz-
ga como religion alienante, porque
abstrae de la vida, distorsiona 1la
rzalidad, y domestica a sus adeptos
a una sociedad clasista con privile”
giados y parias. “Ha pasado a signi-
ficar —afirma Illich— algo adquiri-
ble a espaldas de la cotidianidad,
mediant? el consumo de una mer-
cancia y la acumulacién del conoci-
miento abstracto’.

Al principio, uno tiene la sensaciéon
de que so6lo quedan ruinas por el
camino. Pero mas adelante se entre-
ve el horizonte y la perspectiva de
una Ciudad Nueva,

La lectura del libro atrapa y apa-
siona como una novela. Porque nos
devela la cara oculta de una reali-
dad con fachada ‘“sagrada e intoca-
ble”. Hay mucho de discutible en el
libro, algo de empecinado, pero mu-
cho méas de verdad.

Un volumen recomendable para pe-
dagogos inquietos, que quieren re-
pensar su misién. Pero mas reco-
mendable a los esclerotizados que ya
no piensan ni revisan. Es cierto que
el lenguaje es a veces confuso e hui-
dizo. Pero su contenido, que se mue-
ve cémodo a nivel histérico y antro-
polégico no tiene. parrafo desprecia-
ble.

Juan Damian

TEOLOGIA NEGRA — TEOLOGIA
DE LA LIBERACION

FREIRE, Pablo, BODIPO - MALUM-
BA, Eduardo I, CONE, James H.
ASSMANN, Hugo.

Edicicnes Sigueme, Salamanca 1974.

En este libro se recoge las ponen-
cilas, discusiones y comentarics sobre
el simposio teoldgico realizacdo an Gi
nebra del 1-4 mayo de 1973. Sesenta
participantes europeos, procedentes
de occidente y de algunos paises so-
cialistas y una pequefia representa-
cion de Estados Unidos, discutieron,
en un ambiente donde carecidé el dia-
lcgo y primé la incomunicacion, so-
Lre la teologia negra y la teologia
de la liberacion.

En primer lugar impacté las lineas
Cisimiles de ambas teologias, que
falsamente, por representar a los
oprimidos, se creian coincidentes. La
cpresion en la teologia negra cabal-
ga sobre el racismo, mientras que la
teologia latinoamericana lo hace so-
tre la lucha de clases, Ambos con-
ceptos no son equivalentes. Esto de
acuerdo a sus representantes en el
simposio, que por otra parte trata-
ron de buscar un entendimiento po-
sible,

En segundo lugar, ambas teologias
aparecen como liberadzs Jde la teo-
logia europea y agresivas frente a
eila, como incapaz de salir de las
cuesiiones preliminares, porque, en
el fondo, es una teologia hecha por
burgueses. ¥ ésto no se debe por
falta de estimulos de su propia si-
tuacion. “Los europeos y los norte-
americanos, les dijo Paulo Freire, no
necesitan ir a América Latina para
hacerse profetas. Les basta con que
se acerquen a la periferia de sus
grandes ciudades... Alli encontra-
ran suficiente estimulo para reflexio-
nar sobre si mismos... Sera eiton-
ces cuando podrin empezar a com-
prender la inquietud en que se ex-
presa el movimiento profético en
Ameérica Latina’”.

Mientras no se salga de estas pers-
pectivas todo lo que puedan decir
los oprimidos del Tercer Mundo se-
ra considerado como emotivo, o, por
el contrario, como ha sucedido, co-
mo mitificacion que se convierte en
bien de consumo para los tedlogos
europeos o Aalibi para la propia tran-
quilidad de conciencia.

Asi planteada las cosas en este
simposio la experiencia para los par-
ticipantes fué dura, especialmente si
se considera la simpatia e interés
con que habfan acudido a este en-
cuentro con los del Tercer Mundo.
Desde la apertura a la agresividad;
desde el compromiso con los oprimi-
dos hasta sentirse opresores. Fué una
experiencia de crisis de identidad.

Todo esta en un clima dcsS:vara-
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“ile al didlogo, porque desde el co-
mienzo quedé establecido quienes
eran los maestros y quienes los dis-
cipulos, asi como quienes tenian la
conclencia limpia y quienes no eran
Yrr2s ni capaces de hacer una refle-
vidgn cristiana sin czer en circulos
viciosos.

En este ambiente no fué suficien-
ie el ecumenismo para establecer un
pueniec para reiniciar el dialogo.

Pero en esta babilonia no todo es-
t4& perdido. Se acepté la incomuni-
carcion, el conflicto como experiencia
necesaria para la reconciliacién, Pa-
ra ella se requieren fe y valor y és-
ta ha sido una de las ensefianzas que
s2 ha sacado del simposio ¥ que con
konestidad lo refleja el libro que
presentamos.

Amanece una nueva era cristiana
sin colonialismos; donde las culturas
han de ser respetadas y la tarea teo-
l6gica ha de estar circunscripta por
la praxis en una situacion histdrica
qu2 le permita liberarse ideoldgica-
mecunute para que las palabras evan-
gélicas recupercen su credibilidad an-
te los hombres.

SUPERMAN Y

SUS AMIGOS DEL ALMA
DORFMAN, Ariel — JOFRE, Manuel
Edit. Gelerna, Buenos Aires — 1974

El titulo no tiene nada que ver con
el libro. Es séio la evocacion de un
recuerdo. La introducciéon explica
Ins militares chilenos, que aplastaron
al gobierno de Allende, arrasaron
tzmbién con la editorial, los origina-
les y los plomos de un cuidadoso y
suculente analisis de Superman a
punto de publicarse.

El libro, en cambijo, se transformé
en dos partes bien limitadas.

La primera, es un anialisis de Dorf-
man sobre un prototipo de “histo-
rieta burguesa”. Enfrenta al ‘“Llane-
ro Solitario”, armado con las pautas
criticas. que le aportan elementos
marxistas. Lentamente lo desarma,
lo tira de su “brioso corcel Plata”,
le quita el antifaz, terminando por
dasenmascarar su mision y su éxito.

El anAlisis ideoldégico es cuidadoso
y hondo, con lupa y bisturi. Seme-
jante al de DMattelart con el Pato
Donald, aparece como un intento se-
rio y pedagédgicos —con visos de mo-
delo—~ de cémo desentrafiar la inza-
sible ideologia dominante, clasista,
anulante, que contagia y refuerza
este tipo de Historietas. En aparien-
cia tan ingenuas y entretenidas. En
el fondo, tan bien instrumentadas pa-
ra domesticar masas.

La segunda parte es una resefia
histérica de Jofré sobre el empeiio
de diversos grupos chilenos por con-
servar el género de la Historieta, pe-



ro gcpostando a un signo contrario.
Para que el lector no se identifique
¥ enajene en el “héroe”. Para que
este deje de ser abstracto, y se tor-
e un hombre cercano y actual, ca-
paz de errores y también de cambiar
algo de su sociedad. Para que ia
Historieta se refiera a lo cotidiano y
real del lector, y despierte su refle-
xion y conciencia critica.

En el camino anota aciertos y lo-
gros, pero no oculta fracasos y de-
fectos de una pretension nada facil,
cono la de empezar y terminar con
“la palabra del pueblo’.

En resumen, un volumen serio pa-
ra los interesados en la amplia co-
rriente de la “Comunicaeién Masiva”
y la ‘“Cultura de Masas”. Pero sobre
todo a los que se preocupan por la
delicada cuestion de ‘‘desideologizar”
tanto mercado de consumo cultural,
que se descarga on nuestros kioskos,
salones y cuanto medio hay. Lo ma-
lo0 no es sdélo lo comercial del asun-
to. Lo tragico es €l modo de ver y
sentir el mundo, que nos ‘“‘metatras-
mite”, como un recurso efectivo mas
del Sistema por atraparnos del to-
do.

Juan Damian

IGLESIA Y

PRAXIS DE LIBERACION
ALONSO, Antonio

Ediciones Sigueme, Salamanca, 1974

El término “liberacion” es algo
mas que un valor biblico y que una
inquietante realidad socio-politica. Es
un hecho que ocupa hoy el primer
plano de la historia y que se eleva
a la conciencia de los hombres co-
mo un reto para el mundo y para la
Iglesia. Desde América Latina y des-
de otras fronteras del hombre, este
hecho de conciencia se vuelve temor
y amenaza. Temor a que todo quedc
en el Aambito de lo nocional y de las
discusiones tan caracteristicas de la
cultura occidental y del mundo cle-
rical. Un pensador latinoamericano
llamaba a las teologics socio-politi-
cas de los pafses ricos ‘“proélogos en
busca de coraje”, y a la teologia de
la liberacion ‘el coraje con armas
primitivas'”. Para unas el temor de-
kiera consistir en no levantar el
campo; para la otra podra serlo el
no disponer de medios para el asal-
to de la realidad. En ambos casos

nos estarfamos comiendo la herencia;
no sabrfamos ir a las raices de no-
sotros mismos y de nuestro tiempo
para encontrar en la fe los porqués
véalidos, el sentido de lo que hace-
mos, los compromisos que necesita-
mog dsumir y la palabra-aconteci-
miento que estid sucediendo ahi mis-
mo, ¥ que nos invita a la accidn,
El autor intenta demostrar lo que
encierra de actualidad la categoria
“liberacion’, lo que ella dice y exi-
ge a la Iglesia y a los creyentes de
este apresurado final del siglo XX.

JUAN PIAGET Y LAS

CIEI.CIAS SOCIALES

GOLDMANN, Lucien y OTROS
Ediciones Sigueme - Salamanca 1974

Piaget es conocido como psicédlogo
de la infancia, epistemodlogo y “ex-
piorador” original del campo de la
filosofia.

Pero la mayor parte de la obra de
Piaget ha estado dedicada a describir
y expilicar el desarrollo del peasa-
miento utilizando modelos formeles
cde las cperzciones quc constituycn ia
vida intklectual del sujeto. Estas
operaciones tienen, a nivel de la es-
pecie humana, el valor de instrumen-
tos Ge adapiacion del organismo al
medio., En este proceso, el individuo
y la colectividad son dos czras in-
separables de 1a misma realidad. De
ahi la importancia del analisis del
conjunio de las ideas sociolOgicas
piagetianas.

Ea cste volimen 9 autoras se da-
diczn a <zic andlisis mostrando a
Piaget como socidologo, pese a 1los
socidlogos profesicnales.

Este volumen recoge ademas una
autcbiografia de Jean Piaget, asi co-
mo la tCibliografia mas completa y
selecta desde el ano 1907 a 1965 que
csta integrada por méas de 300 titulos
entre libros, ponencias y articulos.

TZORIA DEL CINE

(APUNTES SOBRE EL ARTE DE
NUESTRO TIEMPOQ)

SAEZ, José Luis

Ediciones de TALLER - Santo Do-
mingo - 1974

Z] libro consta de dos partes. En
la primera, ademas de bosquejar ra-
pidamente una breve historia del
cine y reproducir algunos documen-
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tos, insiste en los diversos elementos
que constituyen la gramatica cine-
matografica. En la segunda analiza
los cslilos cinematogréaticos de Bu-
nuel, lzs dos etapas del neorrealismo
italiano, Michelangelo Antonioni, PPa-
ssolini y algo del cine soviéticc.

Con una marcada preferencia por
las tendencias artisticas, en estilo
4gil y ameno, el autor se concentra
en los aspectos estéticos del séptimo
arte.

Su aporte, aunque valioso, no con-
sigue pznetrar en el corazdon de la
industria cinematografica. Los aspec-
¢0S historicos o ideologcos caen fue-
ra de su apreciacion artistica. El
libro es un buen ejemplo de una
corriente latinoamericana que ve al
arte fuera de su contexto socio-
cuiiural, y escapan a la dimension
politica, aunque se trate de estilos
tzn comprcmetidos como el del cine
Tuso.

LA TEOLOGIA POLITICA
XHAUFFLAIRE, hlarcel

Ediciones Sigueme - Salamanca 1974

La "nueva teologia politica”, sur-
£1aa —no por casua:idad— en la
¢poca de la revolucion cultural y del
movimicnto estudiantil contestatario
ha liegacdo con gran rapidez a la
tase critica del examen de todo
aquello que ha desatado, aun sin
haber tenido tiempo para desarrollar-
se sistamaticarneilte a nivel teorico.
El debate estd abierio con toda vi-
rulencia: la teologia politica, ¢es una
forma sublimada de recuperacion de
la ideoiogia neomarxista? ¢es una
nueva variante de la vieja teologia
clericul que se creia muerta y no
acaba de morir? ¢tiene como funcion
transfigurar la lenta agenia del cris-
tianismo histoérico, propiciancdo su
camkbio?

Un anAlisis de la obra de uno de
sus principales promotores y prota-
gonistas, Johann Baptist Metz, puede
cyudir en Luena medida a esclare-
cver ¢sta y otras cuestiones decisivas.

Ei autor con gran dominio biblio-
graiico y profundo conocimiento del
debate suscitado por la ‘“‘teologia po-
litica” de Metz esclarece estos inte-
rrozantes que conciernen acuciante-
mente a Ja conciencia cristiana de
hoy.
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